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8 ® : 
5 ِ الومالثای عشر ‏ وهم امرض الكين ان طاثفة العمزلة بالذ كاه 


خصبوصة « و آجنحة أهل الا ترعن‌النہوض هذه الفضيلة مقصوصةء وصر ح دوع 
FLYNT‏ آنس رضى الله عنه يالبله و كذات أل الحديث قال وذلك لقومم 
يعدم تأويل الات الصقات وأحاديث الصفات قال و إغا قالوا بدك اقلة مارستهم 
لماو م اقاحاؤم علي فن المدیث وکلامه هذا ذ كره فى رسالته الثانية الى أجابه 
ا علي القصية التى آودا 
ظلت عواذله روح وتغتدی * وتمید تعنیف الحب وتبتدی 
وهي قصيدة أنثأً نها قى الث علي اتباع السنة البو بة زادنا الله شرقا با مث 
عليبا والدعاء اليما وقد أحيبت تكيل تشرق ق الذى عن أعة الالام الاربعة 
وساثر أعة السنة قى موضم واحد فاقول كلام المعترض فى هذا الموضع من جلة 
فض لات الكلام ونزوات الاقلام الى لیس سحتہا اشارة من عل فتعرف. ولا یپا 
شہہة قادحة فتکشف.و لکن ينیقی تأده علیها بذ كر تقريعات. الول أن أهل 
النة والبدعة والخلف والسلف والمتكامين والا صو ليين والنحاة واللغويينوأهل 
كنب القالات ف اللل والاحل كام استمرت عادتهم على فسبة الاقوال الى من 
قاهما وحكاية اذاهب عن آهلہا من غير زيادة سخرية ولا غمص ولا أذى. 
ولا استهانة تعزما منهم لاأ لستتهم عن خبث الغ ولمصنفاتهم عن ما يدل عل 
قلة الميمز والمناصغة فترى المتكلمين وأهل القالات يذسبون البدع الى أهلهة 
کذلات بل بحکون مذاهب الار جين عن الاسلام کذلات فيةو لون ذھت الَو ية 
الى كذا وذحب التعارى الى كذا ءلها من الحصلين أنهلا حاصل عت السعه 
وانه مقدور لاأ خس السوقة واا بوجد شىء من ذلاف فى كلام بعض العلهاء عند 
الاتتصاف من المتدن والاتصار لاعة أحل الدن قال الله تعالى ( لا حب الله 


مڏھيب الذا< عة مذهيب بالل ۳ 


الجپر بالسوء من القول الا من ُط ) الثاى انك علات بلہہم وجود فطنتهم بقلة 
مارستہم لاعلوم وعنیت مده العاوم عاوم الجدل والوض ف دقیق النظر لا نه 

لا يتم الا ذاك والتمليل بهذه العلة حفوة كير ة لان حذه العلة قد شار كم فيا 
خبرة الله من خلقه من الانيياء والرسلين والاو أياءوالقر بن والصحابة ا 
وسار الصالين فان كان هذا العترض بجمل هذه العلة «ۇ رة صحيحةويستلزم 
ما أدت اليه من الازراء علي كل من ترك الخو ضف عل الكلام والمارسةلا ساليب 
المتحذلقين من أهل الجدل مقد تعرض لاہلاك وارتبك ف البلادة أ ارتباكوقد 
اغتر هذه الشبهة بعينها المحسين بن القاسم ن على العياعي أحد من ادعى الامامة 
من الزيدية شر ج من مذهب اازيدية بل من‌الذ اهب الاسلامية وأدعى أنه أفضل 
من رسول اله لچ و أن كالامه آقح من کلام الله عزوحل وتانعه على ذلاے 
طانفة عخذولة من اازيدية قد انقرضت عد الاتشار ولت مد الاشتهار وهذه 
العلة العليلة كانت سوب أغتراره من نفسه فانه كان ون اظر آهل الل مھا وقول فى 
مناظرته أنه قد ثبت آن الاعل آفضلى و أن ءل اكلام أمضل العاوم م يقو ل لن 
لوافقه من الزبدبة والمعتزلة ,على هاتين المقدمتين أنه يازم منهما أنه أفضل من 
ورول الله لچ له نه يقطع آنه آعم هذه بم اكلام وان مصنغاته قد اشتملت 
على الرد على القلاسغة وسالر أحل الال والنحل على مالوس فى كتاب‌ ال مايقو م 
مقامه فتصانيفه أنفع لامسلمين من ااقرآن العظم مأن كان العترض قد اختار هذا 
اذهب وأراد أن حى مته ما مات ويتدرك على صاحيه من الكفر مافات 
فليس عستنکر له بعد ذلات أن استه زىء بهل الدیث ويسر من علماء الا ثر 
وإن كان يأ من أباء )١(‏ السمين ويأنف من أغة المؤمنين فقد تبين له أن من 
کان له ا ف و کک وعذاق اجد ليون الانناء e‏ 
عڌهب اب اا الیانی وقد تين له اج اھ 


٤‏ ذكاء أحل ‌الحديث و كال تباهتهم 


والتا جين وسار الصالين هو حرى بالتبجيل والتعظم والتوقیروالتکرعم فیاسیال 
الذحن ووقاد ااقر عة من الا بله الا ن آمن‌علل ذا التعليل العليل وقال أن معر فته 
باه مثل معرفة جبريل بل قال أن اله لایع من ذاته ١‏ کنر منه بکثیر ولا قلیل 
آم من آمن بالله و کتبه ورسله ونآدب با داب التنزیل واقتدی بسید المرسلین فى 
ترك التعمتق فى الدسن والمماراة اجاحاين 3 الثا لث ه البله وججود الفطنة من 
أفعال الله تعالى التى اجرى العادة آن لا بخلى عنها الطاثفة المظيمة الذىن 
لاحصره عدد ولاجمعبم سب ولا بلد وهو كااطول والقصر وااواد والبیاض 
وحن الصور وجال الق قا قول بذلك عليہم من قبل التحرى على البہت الذى 
هو عادة البطالين وكل منصف بعل آن فی كل طاثفة عظيمة لامجمعہم أقلے ولا 
ذسب ولاطبيحة فطاء ويلداء وكرام وتجلاء وشجعان وجبناء وقد خاطب الله 
عباد الحجارة الذن ) تكن عندم من الع اا عثل قولهتعالی(و انم تعقلون) 
(و آم تعلمون) 3 الرابع » أن رسالة المعترض منادية عليه صرجا بجمود 
القطة وكثرة البله وكل آناء بالدى فيه رشح ولو كان من أهل المغاصات الغامضة 
وال "ذهان|اااثلةوالقر الح الوقادة لظم رلذلك أثرف أسا ليبه ولاحت من ذ#ك خاثل عل 
رساثله قلاخا بعد :ۇس ولاعطر بعد عر وس فیا هذ ا ما لات على عرب الصو م بحيب عل 
أنت فيه موصوم ‏ الخامس € أن الفلاسغة تدعى من الذ كاء والفطة مثل ماأست 
مدع وتعتقد قى المسامين کہم مثل مانت معتقد فى الحدثين فانم يعتقدون أن 
الكامين من ال لين غير عار سين للعلو م العقلية على ما ينبخى ولا متصغين عتا بمة عض 
العقل لمراعاتہم ى کشیرمس الو اضم لقو اعدالاسلام‌و تعصبېم لذاهب الا اء والمشايخ 
وخوف نقص أو تركو عو هاما قررف نمو سهم من‌الصةرخوقعذاب‌الا خرةوعندم 
نهم ااباق الى تأ سيس قواعدالعلوء العقلية والقوا نين الم طقية و آمهم استبد و اباستخر اج 
عل الممطق وممزان اليرهان اصماء اذعانهم ف الخار فى اللقالق وشدة غوصمم على 
لطائف ااعوامض كا أن ذلاك وان صدقوا فى بعضه لايدل على صحة ماهم 


الروض الباسم o‏ 

عليه من الكفر ولارجح مافر حوا يه من الضلال والسة فكذلات ما احتج به 
المعترض على اختصاصه و آصحا بهبالذ كاء والفعاتة سيب ما استعارمن‌عاوم الاٴواثل 

وشموا من رائحة المذق ف بعض السائل لابوجب له صحة دعواه ولاستحق 
به الاختصاص الجاة هذا ان سل العترص أن الماقق قد يضل ف تدقيقه ويڙل 
عن صحقيقه وأما أن ڂ¿ سل مليتخذهم أعة ويفسلخ عا عليه الاّمة وق هذا أ كر 
دلیل على فساد ماتومه العترض e‏ تعليل صفاء الاذهان والرجوع ق صحة 
ال عا اق عارة ع لف اليو نان قى عل اليرهان فقد ضل سقراط العلل الاول 
واهتدی من الا عراب كثير وما مارس أحد منهم تلات العاوم ولاتأول . فياهذا 
من | كثر من مارسة العلوم العقلية وأهدى الى العقاثد الاسلامية أم الدرداء وأم 
سلم وخدية تت خويلد آم أر سط اطا ليس و افلاطون وان سينا وانظر عد هذا 
ف ميزانك الذی وزنت به أهل العل والذكاء وأحل الجود والبله حل تجده مح 
مراعاة الاسلام عادلا أو تراه الى تعظيم‌الفلاسفة ماللا 3 السادس ) كان‌المسدون 


أمة واحدۃ ق عہدرسول اله ا وأيام الللناء الراشدن ري اله عنهم لیس 
ينهم خلاف ف أمر العقيدة وعم من النى ولح ومن الخلفاء الراشدين والسلف 
الصالين أن الذى كان عليه امون قى أعصارهم هو سبیل ادیو متم.ج احق 
وطر يى ااسلاءة حتي مارستى هذه العلوم وير کے اججود وساات آذهاتج بالخقائق 
وغصتم علي هذه الدقائق وضات افنتان وسبءون فرقة من ثلاث وسبعين ول 
يبق من الامة عل احق بعر كة هذه الممارسة عشرها ولا نصفعشرها والمعترلة 
ا أنها الفرقة الناجية دعوى مزوجة بعجب كثير واستحقار لكل من خالفبم 
من صغير و كير وم مع ذلات مختلفون غارة الاختلاف مفترقون عشر فرق قى 
مساثل عقلية قطعية لاعكن عندم فا تصويب اليم ولارفع الثم عن الحطى.ء 

و لا القطع بانتفاء الفسق باجماعبم ومتهم من جز ف ذلات الاختلاق الو اقع نوم 
أن يکون كفرآً ومن جوز متهم کفرآً لاد لیل عليه وأما جوز آ کن 


“ خظأً الممترض ق ‌الرد على ا لحدثين 


قلا خلاف بینہم ومهم من یصر ح بتکغیر عخالقه وبين أصحاب آیی السین 
وأصحاب آنی ہاشے ف ذ8ت ما لیس بين‌فرق‌أهل الضلال أ کترمنەمن قدح کل 
ق ع الا خر والقطح بمطلان مادو عاي وهلا الاضطر اب الہعظے و اللافالتدید 
بين المعجبين بدعورى الاختصاص يالعلم اڄی والاعتصام يلزان العدل الذى 
الى عبتم على الحدثين الغغلة عنها فلا عدمك امون زيدوا قى هذه الممارسة فا 
محصل مہا غدا الا ماحصلی مها آمس تباغض واقتراق‌وجدالو شقا قو تکفیر 
وتذسيق وهوى مر الضلال الى مكان سيق فان كان الحدثونمااستحةوامناك 
السخرية والاستبانة الا لدم دخوهم مع ق هذه الارسة فالا مر قى ذلاك 
جبور وهم أسوة يعزون ما أنفسهم فيمن فاته هذه الممارسة من الا نبياء 
والرسلین والصحابة وأا امین والا و لاء والصاغين 3 إن اع { أخمرنا ماھه_ذهہ 
لمعا 7 الي باعتمادها اختصصع وعیرعم على الین ععر فیا ولم 5 > تكن معرفتها 
1 ا حار سه الع لى م الى ل عارسہا الصدابة والسأاف الصاح فأ نا رأيا الأ مه دد 
آحعت علي صحة عا رل الحمبسحا 4 ةقبل‘هذەانمار An‏ ۃ ھن ء ااا أتعر اا EER‏ کوه بذلا تخ 
ل قان‌قات 4 أن‌هذءالعقاثد هھ بي اعتقادو جو داه عزو جل وا نەعا قادرمو صو ف یح 
صغفاتالکالغرر ثل عثالفقد أمكن اص درالاولمعر فةهذاو أمثالهم. ن الق ہم ن عير 
مارسة لعلو مکو ليصمهم أحدبا ليله وجو دالقطنةمن‌هو أذ كى منك قلبا و أرجح لبا 
واطل دناو f‏ يقينا وان كانت العقائد الى لاتدرك إلا بالمارسة هى قول 
شيوخج آنا لا يعمن YY‏ إلاماتعكو تەوقوۈم أن ایل لا عدر على E‏ هة أحدمن 
المذتيين. وقوهم أن اله ۾ خلق سیا على الةيةة یز لا ن الاشياء اة فعا ما درل 
وتذووت ) )١‏ الذات ال وا الذى هو فعل الله کتساب الذي ت انشابته ق 
آلقدم صهة ألوجود و ایس ده تمالی alice‏ فع اله صفةأوجود لك ن صمة الو جود 


() قوله وتدویت الذات آى جل الدات ذاة وقوله عال اى لابه حصل 
الاصل اھ 


الزوض الباسم ۷ 


عندھم وساٹر الصفات لوست بشیء غصل من هذا آن اللہ تعالی ل مخاق شیا 
خط واغا يقغل آنه خااق کل شىء عبازا. وقوطم إن اله تعالي غير قادرءلی إعدام 
الا لوان كبا و كذاك الطعوم فلا تدر علي قلب السود أغير لاّنه انما بزل 
الصفة بواسطة طروء ضدهاعليه )١(‏ وأن الله تعالى ريد بأرادة عحدثة موجودة 
على حدة وجود عرض ستقل بنفه غیرحال قی‌ذاته تعالی ولا ق غم رهولاداخل 
قى امال ولا خارج منه وآن أول الواجبات النظر ف اله وأن النظر لايتم فيه الا 
يا لشك فيه فو جب الشكق الله بل كان أول الواجبات لان مالا ی الواجب الا 
يه ب لوجوبه بحيث عحصل الثواب على الشك ف الله والعةابعلى ت ركه ويستمر 
وجوب الشك ف مہلة النظر ويقبح فیا تعظیم الله تمالى لانه عندهم ف تلاك 

الحال لاؤمن أن لا وستحق التعظيم فتحرم قيا لذلك الصاوات وسار العبادات 
و حل جيم الحرمات(۲) بالشرعيات وجب فيما استحلالجهيع المرام وترك جع 
الواجيوقوهم أن جيم الواجیات وجیت لا .فسا ویم الحرمات كذلك من 
غير جاب موجب ولا حريم حرم وأن اله تعالى عير عختار ق‌التحليلوالتحرع 
و اماه و حا کی فةط قالله تعالی عند م ف ذلات و الرسول والمنتی سو اء وقو طم أنه رقبح‌من 
اهال أن تقل عل احد من عله كران دنن واد اة لا بخ اك 
ما وجب عليه غفرانه وجوبا قبح خلافه حتی لو زادت سیثات ااسل مثقال 
حبة من خردل قبح من الله تعالی مساعحته ق ذلاك ووجب علي اله تعالی تخلیده 
ق النيران كتخليد فرعون وهامان وعبدةالصلبان وأنه لو فعل لا تصف بصغة 
الكاذبين واستازم ذلات بطلان هذا الدىن وأن من جوز ذلات عليه فانه عند 


)١(‏ قوله عليه آى على كل الصفة اھ 
(+) ااظاهر حذف باء الجر وتكون العرعیات تعستا للمحرمات ای إالحرمات الى 
حر ٤ا‏ شرعى ويجوز يقاء الاء على مى الحرمات بالادلة الفر عات 


۸ ااروض البا سے 
كثير منهم قد صار من المرجئة وخر ج من الفرقة التاجية وأن من لم يعرف الله 
تعالی باحد لاٴدلة التی حرروھا قہو جاهل باللّه كافر وحذا يستازم تكفير الدواد 
الاعظم من المسين الا ولين والا خر بن والانصار والېاجرن وغول شیوخ 
البغدادية أن اله تعالى ايس بسميع ولا بصير ولا مريد حقيقة واغا ذ#ك عياز 
وحقیقته أنه عام وأن التقليد ف الفر و ح حرام على العامة من‌الذساء والعبيد والاماء 
وأحل الغباوة وأن الاجتاد فى الوادث ومعرفة أدتبا واجپعلیہم مح ترخیص 
امام البغدادية الى القاس البلخى ف التقليد فى محرفة الله تعالى فهذا جيب من 
ممارس علوم النظر الدقيقة أن مجيزوا التقليد قى أصل الدىن وعرءوه ف فرعه 
وال صل أقوى من الفر ع بالاجاع من العقلاء وقوهم إن تفضل الله على عباده 
ياأعفو قبح عقلا وشرءا الا أن يجب عليه وجوبا يقبح مه رکه وسواء کان 
العقو قبل الوعيد أو بعده وهذا هو الغرق بين مذاهب البغدادية والياشمية فان 
اليباشية لا يقبحون العفو قل الوعيد عقلا وقول البغدادية أنه يقبح عقلاوشرعا 
العمل بجميح أخبار الثقات من الصحابة والتابعين وأنبة المسلمين وأن المسل 
يالقاس حرام وجميع الادلة القانية ومن ااعجب أستحقار هم لاظاهرية و تعظي ېم 
فليغدأدية والظاهر ية اغا أنكر ت القياس فةط والبغدأدية أنكرت القاس والاخبار 
مما قہفه الماد یذحبون اليما و یناظرون علیہا و ليست من قییل‌الالزام‌فان کانت 
هته العقاتد وأمثاها من الاباطيل هى الى اختصصتم بها على الحدثين وعسرحم 
معرفتہاعلی کثیرمن بله المسفین‌فلعمری آنه م يصرالي هذه المقالداحدمن‌السفين 
الد بعد مارسة عاومكرهذه الى سيبلت اذهانك الي هذا الحدوخلصتے من‌عارجمود 
الحدثين والسلف الصالينمن الصحابة والتابعين لفان قات) أن أحل الديث 
فرق كثيرة ويوجد طم مثل مايوجد للمتشكلين من الا قوال ال كير ةقالجواب 
من وجوه. الا ول أن تلاك القرق المبتدعة من ينسب الى السنة فرق شاذة منكرة 


TO: wnn. al-mostafa.caom 


عل آفى حتيقة وفضله ۹ 


قد رد عليہم أئمة السنة ونصوا على ضلالمم كالمرجثة والنواصب والشوية 
والكر أمية والثبية واليرة وا کلامنافماعلیه اور وماهو الصحح النتصور 
عند المعمزلة وآهل النة ولم نذ كر الفرق الشاذة من المعَرلة والشيعة ولو تعرضنا 
لذ ک۶ ذژاك لذ کر نا فضا تح والح نوه عتہا المح رة والزيدية و نص لاون من قال 
مها مشل قول المسيفية من الزيدية أن الحسين بن القاس آل س وول ا 
الله > أ 8 
س .وقول الامامية آنشرط الا مام أن يكون بعل الغیب. و قول اعض‌البغدادرة 
من العتزلة وهم المطرفية باستقلال الطبائع بالتأثير ق العام بعد خلق اله تمالى ها 
و اسب ھا انی البغدادية من المع رلة. وقول !عضر المحترلة أن الله تم الى غير قادر 
على المقدورات القبيحة عقلا وأن الاٴطفال و"بماثم لاتدرك شيا من الا لام 
لا ن‌ایلامہا قبیعح واه تعالى لا قەلەف نکر الضرورة فهذه المذاهب الشاذة لايشتع 
بها على العتزلة وكذلت المذاهب الثاذة لايشتم مها على أحل الحديث. الثافى أن 
دلاک ا وقح مح ڊعض آهل اديت من فيص علو مک ہذہ ای آفتخ رح عمار س تا 
و عيرتم علیہم ععر فیا و٣ن‏ دی متهم على ما کان عليه الا الصاح O‏ 
ماحدث من ااتعمق فى الانظار والتكليف لاختراع مالم يكن من المقائدوب ا جلة 
ھن أحدث ع3 ۾ کن مشہورة فى وقت رسول امه E‏ ودعا التاس اليا 
و ماهم علایپا م سکو ت رسو ل أنه ص عنہا و عدم تەر E‏ فلاس سی 
العقيدة ولا سالك عند أهل الحديث الطريق المجيدة: الثالث أن كلامنة 
اعاهو مر فوائد عارسة العلوم العقلية النظرية الى لم يعرفها السلف 
من ميلان الذهن وحمارسة هذه العاوم فبان لک ہا المعثرض هذا وپال هلد 
الفيمقة التى توهتہالكوحىعليك الثامن) من التقريعات آن الحدثين م أهل 
العتاية بحديث رسول اله لج من آى فرقة كانوا كا حا والمتكاين وهذهصفة 


2 اروض الیاسے 


شر يفة فقول احترض أن امود وترك الأول مذهب جلة الحدثين تعليق لاسخر ية 
والاقص بأهل صغة شربفة وهنا دل على انك متصف عارميتهم به من اللهلان 
تعليق الذم على الاوصاف اليد ةتفضيل فلا بقولالعطناءمتى اراد وا الذموالاتقاص 
لحد أنه من بله انؤمتين والصالين ومحو ذلك ( التاسم) أن لاحل كل فن 
من الفنون الاسلامية منة على كل ملم توجب توقير آهل ذلا امن وشكرهم 
و الدعاء هم والناء عليهم لما مهدوا من قواعدع لهم وذللوا من صعوبة فنهم و کروا 
من قوالده وقیدوا من شوارده دس ما جازیت من أحسن‌اايك بار تکاب مالا 
محل لاك وترلك ما جب عليك ومن أ داب العلماء أن بفتتحوا ااقراءة قى عجااس 
ادل بالدعاء لمشاخبم ومعميهم وآهل كل قن حم مش بخ العا فيه و آدلة التحير فى 
خوافيه ل[ااعاشر ) الهجب من المعترض كيف تېم وهو متحلى بقرائد علوم 
وکارع ف مشارع ١عارقھم‏ وتةسيره للقرآن مش حون بروایاتهم ومعرفته با سیر 
والتو اريخ مستةادةمن تهج وما قبح بالانسان أن يكون من كفار النعم‌واشیاه 
العم وان کنت لابد ساخرا متهم ومستهز تا هم فہلا استخنیت و آغنوت e‏ 
و أنفت أنفةالاصرار عن الحاجة اليم 
آقلوا عليهم لا آبا لابیک *» من الاوم آو سدوا انمکان‌الذى سدوا 
ۋا لمادی عشر 4 ان یح أثمة الفتون المرز بن فيا المقتصر ن على جويدها 
قد شاركوا الحدثين قي عدم مارسة ع اكلام ا لم يشار كوهم فى كراهة 
الخوض فيه لکن علة جو دهم ورميمم بالبله من عدم الممارسة والممارسة للقن 
لا صل بعدم کراحته فأخیر ناهل مارس عل اكلام جيم ية الفقه كلك 
وااشافعى وأفى حنيغة وألمة اإعر بية كالخليل وسيبويه وأئمة الاخة والقراءات 
والتةسير وساثر اعة الفنون الاسلامية لإقان قلت) كل أهل الفنو ن قد مارس عل 
الكلام كانت مباهتة(وانقلت) بعضهم قد مارس فكذلك الحدثون بعض 
قد مارس و م ذلاك عندك من جود القطنة وداء اليله فلزم ذلاك كل .من 


ناء الامام مالك امام داراجرة 


شا رکم قى حذا من أثمة العلوم الاسلامية وما أقبح ما بجراليه هذا الكلام من 
ال كير الفاحش فان الكير مض النا س کا ورد قى الصحيح وهذا غمضر أغة 
التاس ووجوه الواص ل الثانى عشر) تصريحك وعم شيخ الاسلام واعام‌دار 
الجرة ماك بن آنس رضى اله عنه بأ نه جامد القطنة دليل على أنك أنت جامد 
الطنة ااطويل اأبطنة وانك لاتدرى ما ّرج مر._ راسك ولا ما یطیش من 
دماغك کا" نك غ عل أن الامة جعت على أنه أح_د الاعة المسدمن الجتمدن 
وشيخ سنة سيد الرس لين وانہا خضعت بن يديه كراسى العلماء اتا بعين وقد جاء 
فی الا ر آن الرجل اذا حفظ الزهر اون جدفينا. وقد جاء ف تعظيمالملهاء والمتعمين 
مالا يسع له هذا اکان من الاّ"يات القرآنية والاحاديث النبوية ولولم يكن 
فی ذلاك الا ماوود قى وط اللالكة اجتحتها لطالبه لكانت كافية قى رفع مار 
صاحيه وتعظیم قدر مناقبه وهڌا فی حق الطااب امتعل فکیف با لعا المع فكيف 
ياسيال الذهن بشيخ الاسلام وامام دار هعجرة المصطنى عليه السلام الذى قال فيه 
الشعافعى اذا ذ كر العلماء فالات النجم و كف ل يهتد ذهنك السيالالى أنه عارعليك 
أن تذم من لا تستفيد بذمه الا كشف الغطاء عن -ماقتك وخلم جلباب الحياء عن 
وجه خلاعتك وما جسن ف جوابك ماقال حسان ن ثا بت ری اله عذه 
هوه ولست له پبکف. فشر ک اير ک القداء 

#ۆالثا لث عشر ان آهل الحدیث ل ختصو انرك تاو یلآیاتالصغات و آحادرث 
الصات والا ان عر اداد تعالی فیہارالنھیعن الو ضف الکلام بلقدشار کہف‌ذلات 
وق بعضه كثيرمن خو اص علاء الكلام المشأهير بصفاء الاذهان و اطافة الافهاموقدنقل 
النووى ذلاكعن جاعة من المتكلمين واختاره جاعة من عحققيہم هذا لفظالنووىذ كره 
فی شر ح مسل کا قدمنا فى الوحم التاسع» وقال الحيجة أ بو حامد الغزالي قي كتاب 
الاحیاء وقدذکر ع الكلام ما لفظه وأما منفعته فقد يظن أن فا دته كشف 
الحقائق ومعرفتہاعلى ماي عليه و هيات فلوس ف الكلاموفاء بهذ االمطلب الشر يف 


۲ الروض الباسم 


و امل الةخبيط والتضليل فيه كثر من الكشف وااتعريف وهذا اذا سمعته من 
حدث آوحشوی رعا خطر ببالك أن التاس آعداء ما جپلوا فاسع هذا عن خير 
الكلام ثم قلاه بعد حقيقة البرة و بعد التغلقل فيه ألىمنتهى درجة المتكاءين 
وجاوز ذثات الى التعمق قى علوم آخرتناسب نوع الكلام ونحقق أن الطريق 
إلى حقاثق الحرفة من هذا الطر يق مسدود و أعمرى لا ينفك الكلام عن كشف 
وتعريف وايضاح لبعض الامور ولكن على الندور فى أمور جلية تكاد تفهم 
قبل التعمق ق صنعة الكلامانتبى كلام الحجة فى الا حياء “وله قى كتاب المنقذ 
من الضلال والمتصح بأحوال مثل هذا ق ذم اكلام والقول بأن أدلته لا 
فيد اليقين. وقال أيضا قى كتاب التفرقة بين الاعان واازندقة وقد ذ كر عل 
اكلام ما لفظه ولو تر كنا المداهنة لصر حا بان اللوض ف هذا العم حرام 
فده نصوص الغزالی الڌۍ قیل فيه( تر العیون قله ولا بعده از کی منه وذکر 
شيخ الاعتزال آبوالقاسع البلخى الكمبى العامة ف كتايه القالات وأثنى عى 
عقيد مهم وعدم فرقة م تةلة و قال هنيئا هم السلامةهنيئا مال -لامةوذ كرالامامااۋید 
بالل أجل علماء اازيدية وشيوح عل الأظر كراهة التدقيق ف علي اكلام 
ونحی عر _ ذلاك وحث على الاشتغال بااقه وطول اللکلام ق ذلات دكره قى 
کتاب الزیادات. و کان عی بن‌متصور الستى من علماء الكلام على مذھب 
ار يدية فو جح عن ذلاک و کان ینحی عنه وله فی ذاك اشعار حسنة منپا قوله 

وما الذى ألأحم الى الخطر » والمخوض ق عل الكلام‌والنظر 

وما يقال فيه لاخطى كر «ومنها قوله من قصيدة طويلة 

ويرون ذلك مذهبا مستحضا « عن طول أنظار وحسن تفكر 

وتسوغنا الاسلام قبل حدو هم » عن کل قول حادث ماخر 

ما ظنهم بالمصطفی ف ترک »= ما استنبطوه ولیه التقرر 


أیکون فى دين الى وصحه ڪ نقص فکف ب4 ولا دشعر 


ازوض الياسم YY‏ 


أو ليس کان اللصطنى بجأمه # وإیانه أو فل م جر 
ماباله حتى السواك أبانه » وقواعد الالام لم تتقرر 


أو كان فى أجال اححمد غنية « فدعالتكاف للزيادة واقصر 
إن کان‌رب‌العرش أ كلدينه » فا#ب ليطن قوله والظبر 
ما کان آجمد بعد منع كاعا # فداية كلا ورب امشعر 
بل کان نکر كل قول‌حادث « حى امات فلا تشك وعتر 
ولاس أنى المحديد المعتزلى أشعار جيدة ذ كرحا فق شرح تهج البلاغة منها 
ا فيك العقول فا » رحت إلا عناء السغفر 
رجەت حسری وما وققفت » لا عين ولا آار 
وقال أيضا ءن أبيات ٠‏ 
وأسائل الملل التى اختلفت » ق الدن حتى عابدى الوأن 
فاذا الذی استکثرتهنه هو « الجا على عظاع الحن 
فضلات فق ته بلا عل » وغرقت ف ج بلا سفن 
وقال أبضاً . 
طلبتك جاهدا سين عاما » فل أحصل على رر اليقين 
فول بعد المات بك اتصال » فاع غامض اامر المصون 
نوی قذف و قد مات قبل * يسرته عليك من القرون 
وقال امام الكلام والمکلہین خر الدن ن ا لاطي الر ازیق‌وصيته مالظه 
ES‏ بالحامد الیی ذ کرہ ہا أفضل ملادکته فى أشرف أوقات معار جم 
و نطق بہا أعظم آنبیائه ف أ کل أوقات مشاحداتہم بل قول ذلاتك من تاريخ 
,لدوث والامكان فاحمده بالامد الى وستحقہا الاعوتيته وستوجبها اکال 
الاهيته عرفتها أو ل آعرقها لا ته لاا مناية لاترات مع جلال رب الارباب الى 
قوله واقداختيرت الطرق الكلامية وال اهج الفا غية فا رأيت فيها فائدة سارى 


۱٤‏ ندم أحل الکلام من‌|اشتغاهم بالكلام 
ا ا 
الفائدة التى وجدتها ق القرآن العظے انه یھی قی لے العقامة واليلال بالكلية 
لله تعالى وعنع من التعق فى اراد الاعارضات والناقضات وما ذلك الا امل بان 
العقول البشرية تتلاشى وتضمحل فى تلات المضايق العميةة والمناهج ألخفية. وذ کر 
ف وصڍڃته هذه أنه یدن آله تعال بدن عمد و و اله تعالی أن قبل مله 
هذه اك ولا بطا له با لتفصيل ومن شعره ف هڌا العى 

العم ارهن جل لاله # وسو أه ف جلا له تمم 

ماللتراب ولاءاوم وع » پسعی ایعل «أته لا بيعل 

نهاية اقدام المقول عقال « وآ كثر سي العالين ضلال 
قال القرطی فی شر ح مسل ما فظه وقد رجع كثير من أ عة المتكلمين عن 
اكلام بهد أنقضاء أعار مل دة وأآمداد تہ مہم امام اکل ین اپو اامالى 
فقد حك عنه ااشقات آنه قال لقد خلت أحل الاسلام وعلومهم وركيت البحر 
الاعظام وغص تىف الذى هوا عنه کل ذلات رغبة ق طاب الق‌وهريا من‌التقايد 
والآآن قد ربعت الى کلة التق علي بدىن العجانڙ وآخعم عاقبة امرى عند 
الرحيل بكامة الاخلاص و الو یل لان ال جو یی( )و کان قول لا صحابه 5 اصحابا 
لا تنشتغاوا بالکلام فلو عرفت أن الكلام يبلغ إي‌مابلخ ماتشاغات به وقال أجدين 
سان کان الو ليد ن أبان‌الكرابيسى خالى فلا حر ته الوفاة قال لبنيه أتعلمون آن 
أحدا أعل مى قالوا لا قال فتتہمونى قالوا لا قال فاي أوصيك أتقبملون 
قالوا نعم قال علیک عا عليه آهل الحدیث فاعی رأيت الق معم « وقال 
أبو الوفاء ن عقيل لقد بالغت ق الاأٴأصول طول عمرى تم عدت القهقرى الى 


)١(‏ يى أبو المعالى نقسه قانه أن الجویی ینادی على تفسه بالويل لما ضيح من 
ایر سیب اش تغاله بم الکلام > 


اروض الياسم 1٥‏ 


مذهب المكتب ”قال القرطی وهذا الث پرستاف صاحب نباية الاقدام قىعزالكلام 
وصق حاله فيا وعل اليه من الكلام وما ناله فتمثل عا قاله 
أعمری لقد طفتااعاهد كلها »> وسرت طرف ین تلات att‏ 
فل أر الا واضما كف حار «» على ذه أوقارعا سن نادم 

م قال علي بدن العجاتز قانه استی ال جوائز انتہى ما حكاء القرطى ٠‏ فانظر الى 
أمر اعلام البرهان وفرسان هذاالثآن كيف رجعوااقةرى الى ماقاله علاء الالر 
وأعة النة فادا عرفت هذا تبين للك ان اختيار أل الحديث لرك الكلاموالتأويل 
لیس لازم البله وجود الفطة وآنه رعا ذهب الى ذلك من هو أاطف 
مناك طبعا وأصلب نبعا وأحسن فما وآغزر علا الرابع عشر )أن ذلك اعا 
يلازم البله وججود القط.ة لو كاو | قد بذلوا جہدم ف تفهم عل الكلام وتملم سا ليب 
الجدال )١(‏ مكل منم الجد ولم يساعدهحم الجد ولیس الا مر كذلت قفانم اعا 
بر کوه لماورد ق‌الةرآن من الاٴمر بلاقتداء برسول اه لچ وذلات يقتضی الاقتداء 
ق فعل ما کان بغمله وترك ما کان ینرک وما ورد قى الصحيح من النهى عن ‌البدع 
والا مر بالاقتداء بالخلفاء الراشدين کا روی الترمڌی وحک بصحته عن النى 
ا « عايج بسني وسنة اللخلفاء الراشدن من بعدى ءعضوا عليها بالواجذ» 
ا لŞحديث.‏ وڪن لات روی الترمذی مر ذوعا« ماضل قوم بعد هدی الا أو واا دال» 
وف صحیح سل « انا بض الر جال ال اه تعالی الخصے» قالالقر ی وھذاا لصم 
المیغوض عند اللہ هو الذى يقصد #صومته مدافعة الى ورده بالاوجه القاسدة 
والشبه الوحمة وآشد ذلات اللخصومة قى أصول ادن كخصومة آكثر المتكلمين 
العرضبن عن الطرق ااتى ارشد اليہا كتاب الله وسنة نبيه وسلف أمته الي طرق 
مبتدعة واصطلاحات خترعة وقوانين جدلية وأمور صناعية مدار اكثرها عل 
مباحث م وفسطاثية وء نا قشات لفظية ترد بس بيبا على الا خذ فيا شبه ر عايمجرعنها 
E‏ 


)١ (‏ قوله کل الماء عأاطمة وکل عى تعب قعل ماض من الکلال اھ 


۱۳ ذم عل الكلام والجدل 


وشكوك يذهب الاعان معا واحستيم انفصالا عنها أجدهم لا أعليم فك 
من عام بغساد الشيهة لا يقوى على حلها وج من منغصل عا لا يدرك حقيةة 
علي ا ٤‏ آن ہؤلاء انتکلہین قد ارتکوا أنو اعا من الحال لا برتضيما الله ولا 
الاطفال لا ثوا عن حر الجواهر والاكوان والاٴحوال لانم آخذوا يبون 
فا أمسك عن البحث فيه الساف الصالم وم ٫ۇخذ‏ عنم فيه بحث واضح وهو 
کفية تملقات صفات ال تعالی وتعدیدها وا نحادها فی آنفسها والہا هى الذات 


أو غيرها الى غر ذلات من الاحاث امبتدعة اى لم يأمر صاحب الشر ع 
بالیحث عنہا وسکت أصحابه و٧من‏ سلات سبياهم عن الخوض فیپا لم ېم 
اا ع که مالل كيميته فان العقول ها حدتقف عده وهو العج 
عن التکیف لاتتعداه ولا فرق بين البحث فى فة الذات و كغية الصفات 
ولذ لات قال الملے ایر ( لیس کٹل شىء وحوالسميع البصیر )ولا #بادر بالاثکار 
فعلى الاغبياء الاغار فانك قد حجبت عن كفية حقيقة نغسكءح علاك بوجو دها 
وعن كغية ادرا كاتك مع أك تدر کا وإذا جزت عن ادراك كيفية ما بين جنبيك 
فا نت عن ادراكما ليس كذلكت أ#ر وغاية ع العهاء وإدراك عقول القضلاء أن 
يطو | بوجود قاعل هذه المصنوعات مزه عن صفانها مقدس عن أحواها 
موصوف بصفات الال اللاآق به تم مها آخبر نا الصادقون‌عنه بشىء من أوصافه 
واسمانه قبلناه واعتقدتاه وما يتعرضوا له سکتنا عنه وتر کنا الخوض فه هذه 
عة السلمف من النحى عنه و القصد بابراد هذا الكلام أن يظير قك أن القوم ۾ 
ھر کوا عل الکلام لدقته وع وضه و اغا تر کر ۰ نصوا عليه من بوث النهى عه 
عندم و کو له غیرمغید الیقین ف الحفیات ولا تاج اليه ف الجليات وقد نص‌عل 
هده العلة كثير من المتکامين 6 قدما وقد خاض فى عل الكلام غير واحد من 


الاĞحدتين‏ كان تيمية والشيخ تى الدن فلغواف التدقيق وراء مدارك الفطاء 


ا وض ف عل السكلام لا جدی نغعا ۱۷ 
منأعة الکلام کا يعرف ذلك من رأى كلامہم وردوا على التكلمين ودققوا 
مح المدققين وانما أول القرطى النحى عن الجدال لان الموجب لتأويله نص‌القرآن 
فی قوله تعالی وجادطم الى هى أحسن ) وقوله ق الحكاية عن قوم نو ح عليه 
السلام ( يان وح قد جاد لتنا فا کرت جدالنل وعو ذلات واغا انکر وه منه نوعان 
أحدها اراد به الاجاجالذی یعرف صاحبه أنه غیرمفید ورعاعرف آنه مثیرلاشر 
والقرق ينه وبين الجدال بای هی آحسی‌آن یکرن الیادل بات یی اسن قاصدا 
لابضاح الق أوطامعای اتباع خصمه له فى ظنأنخصهلايقبل ول يكن لەمقصد 
الا غلبة الخصے وعورد الظمورعليه ملاحظة اظ النفس ق ذلاك فقدصارمارياوداخلا 
ف النحىعنه . وثانيها أن ينتصر للق بالخوض ف أمور و-تازم اخوض فما 
الشكوك واليرة والبدعة ولا يقتصرق الا نتصار للحق ءل أسا ليب‌القرآنوالا نبياء 
عليهم ااساام والساف الصألح رضى الله عنهم وإغا كره الاشصار للحق جلاف 
الطريقة ا أشار اليه شیر من قق علاء الكلام من آنا خوض قى ححارات 
العةول. ومحث ق غوامض تلتبس العلوم قي ها با لظنون. وسير ق متوعر ات مسالاك 
تزل فيما أقدام الحاوم آلا تری آنېم قدخاضوا قی‌الر وح مع قوله تمالى( وي ألونك 
عن الر وح قل الروح من آمر ری وما او تیم منالعل الا قليلا) مع عدم الحاجة الى 
الخوض فيه لان معرفته عير واجة كمرفة الله تعالى وقد حاولوا تأويل الا ية 
لیتنزهوا عن دعوی مالا يعمو نه موا بين خطر 7أويل القرآن بغر قاطوا لغير 
موجب وبين خطر دعوی عل مالم یت ءل دعواء رهان قاطم وقدقال ادل تعالي 
( ولاتقف ما ليس لت به عل ان السع والبصروالفؤاد كل أو لثاك‌ كان عنه مسۇلا) 
فهذا وامثاله هو الذى كر آهل الديث الخوض فيه رغبة ق‌الاقتداء برسول اله 
ا وباصحاه والتابعین هم ری الہ عنم وامسا کا عن ‌التہورف‌ ما وی‌دعاوی 
العلوم فى مواضح الظنون لالماوصمهم به العترض من اليله وجود الفقطة ولهذا 
الكلام تتمة تأتى فى آخر الكتاب ان شاء الله تعالي تشتمل على كيفية النطر قى 

( م ٣‏ ج ۲ الروض الباسم ) 


۱۸ كلام المعترض عل الحدثين والاشعرية 
معرفة الله تعالی عند الحدتین وعاذا عامل به آهل الغاعة وآمثاهم حتی أوردو4 
الشبه الدقةة على السلين *» 

الوهم الثا لث ءشر ه اراد المعترض ان تج على ان الا شعردة وأهل. 
الحديث كغار تصريح لانكارهم ماعو معلوم خرورة من الدين وذ كر آشياء. 
متها زعم آم ونکرون ان لا افعالا وتصرقات والواب إن هذا جرد دعوی 
عليهم من غير بينة بل بهت هم ومصادمة لنصوصم ولناق بان براء مم ف 
ذلك طريقان .الطريق‌الاولى نقلبراء هم عن ذلك من أشهر كةب الزيدية وهو 
شرح الاصول الذي حو مدرس الزيدية ومدرس هذا الدع ذه الدعوي‌الذرية 
فقول قال السيد أحد بن ابی ھاشم «صنف الشر ح فى أو اثل القصل الثای قي. 
آولالعدل مالغظه ببین‌ماذ کر ناه ويو ضحه ان أحدنا لو خير بين الصدق والكذب. 
و کان النفم باحدها كالنفم بالا خرو هوعالم لقيح الكذب مستغن عنه عالبالاستخناء 
عنه و آنه )١(‏ قط لا ختار الكذب علي الصدق الي قوله مالفظه فان قالوا هذا 
راء على أن الواحد منا خير فى تصرفاته وصن لا ل ذلات فان مذهينا أنهعيو 
عليه قى حذهالا فعال واا خلوةة تم أجاب باربمة و 2 قال ق الا لث منپاما له 
و بعد فلا خلاف يننا و ینک قى أن‌هذه التصرفات عحتاجة الينا ومتعلقة بنا ونا 
مختارون فيها وإغا الخلاق قى جهة التعلق أ كب أم حدوث فهذا نص صريح 
لا بمحتمل التأوبل قى مدرس الزيدية يدل علي أن القوم يقولون بنا ختارون ق 
فعا لا وقد تأوله بعض من لا يدرى عذهبهم بأبه أراد بالاختيار هنا الارادة. 
فقط مم وقوع الارادة من غير اختيار وهذا جيل بقصد مذهب المصنف وعذعبه 
الةوم آما اللصنف فانه قصد تقض جواجهم علينا فالتحسينءالتةبيح ال ميرو يلق 
الاقعال وسن أن الخجة لازمة على مقتضى مذهييم لا نهرلا ینکر ون تعلق الافعال 
بنا ووقوعہا باختیارنا آلا ترى أنه قال فان قالوا هذا بناء علي أن الواحدمنا خير 


و( اهر فاده جو اپ لو ق وله لو خر ہیں ا'صدی این أ خره 


الروض الاسم ۹ 


قى تصرقاته وحن لا اسل ذلاک الى آخر کلامه م نقض هذا عليہم وبين أنه لیس 
عذھیہم قكيف عکن تأویل هذا على آنه ماروى عنم القول بالاختيار وهل هذا 
الا عضر الجهل أو التجاهل ولو سلنا أن مقصد هذا الصنف التبيين آوأنه ل 
ينص عل ذاك :1 كف م٠ذهب‏ القوم عل طاليه قالقوم ممرحون يڪذهبهم قي 
مصنفاحهم كا ترى الا ن من الطررقة الكانية والطمم ق تعمية مذهيهم ورميهم عا 
۾ ولوا بهڙري بصاحبه ولا يضر من رمى به الطريق ااثاية )€ وهي المعتم_دة 
المغيدة لمن بحب العم المتواتر عقصدم ومذهبهم وهى نقل بوصم من مصنفات 
عحققيبم الافلة وتا ليغبم الممتعة هن ذلات ما ذكرءالفخرالرازىق كتاب الاربعين 
قى أصول الدن وف كتاب نهاية المقول فانه ذ كر ما معتاه آنهم ريع فرق فذ کر 
قی الکتابین آنه م القول بأن الحبد غير مسنقل بفعله وذك أبضا ف النهاية 
آ عم اقول بأن الاختيار لاعبد فى فعله کا سوف نوضح ذلاك بالكلام على 
كل فرقة منم فتقول الفرقة الاولى منهم م الميرية الخاص وم الذن يقولون 
آنه لا تأثیر لقدرة العيد ف الفعل ولا ق صغة من صفاته بل الله تحال يخلق الفعل 
بقدرته وخلق لاعيد قدرة متعلقة بفعله مقارنة فى حدو ما دوه غير متقدمة عليه 
ولا مؤثرة فيه اليتة وهذا قول الاشعرى وأتباعه وجماهير الحققين من التأخرن 
عل خلافهذا. قال الرازى ف النباية مالذظه قالت العتزلة لو كان فعل المد 
موود رة اڭ ماحسن المدح والذم والامر والنحى ت قال اختلفواق الجواب 
على طربقين الاول طرق الاشعرى أن قدرة العيد غير مولرة وأما الا مرواللهى 
فلان الله اجرى العادة بأن العبد تى أختار الطاعة فانه تعالى عخلق ااطاءة فيه 
عقب اختیاره آیاها و کذلات ان احتار المعصية وإذا كانت‌الكنة بهذاالعى حاصلة 
لاجوم حسن الا مر والنہبى الى قوله واذا كان الامر كذلت كان التکلیف والامر 
والنهی اعا كان لاه متمكن من اختيار أحد مقدوريه دون الاخر وان( يكن 


متمكنا من الايجاد .لايقال ترجيحه أحد تعلقى الارادة على تملقها اثاى ان وقم 


۰ مذهب أهل النة فى الاختيار 


بالعيد فقد اعترفعم بتأ فير قدرة العيد وان وقح بالقلا يكون ذلات الر جيعحمضافا 
الى العيد اصلا لانا نقول آن ترجيح آحد التعلقين على الا خر ليس أمرا وتيا 
أصلا لای حق اله تعالى ولاف حق العيد حتى يازم من استاده الى العبد مايازم 
من الاعتراف بکون قدرته موثرة فن ذفڪ لو کان آمرا ثبو تيا لكان وقوعه 
أيضا بالاختيار فيازم التسادل فذا صريح منحم ف كتبہم معين معلل لاإعكن 
#أويله وقد أفصحو بأن مذهى اليرية الخلص أن العبدختار و آنه اعا يتح الذم 
والعقاب والا مر والنهى إوء اختياره وبهذا يتخاصون من قول العتزلة آلهم 
جوزون على الله العبث والقيح و الظلٍ تقوم بخاق الافعال وهذامن وجه مثل 
قول الجاحظ وتادة بن الاشرس أنه لافعل لاعبد إلا الارادة وها من أجلاء 
شيوخ الاعنزال. وذ کر الرازی ق هذا الموضع يفعل الاختيار عند الداعی الراجح 
وجوبا كا يفل الله الواجب ف حكته ووترك القبيح فى علمه وجويا عند المعتزلة 
ولايناف ذللاك الوجوب ثبوت الاختيار قال ولايصح للعتزلة أن يازموم نى 
الاختيار. بذلات لوجهين . أحدها رن الداعى عند المعترلة غير موجب . 
وثاتوہا آنهم يقولون عل ذاك ق حق اله تعالى فى أفعاله الواجبة 
عندهم ول بقتض ذلك آنه تعالى غير عختار قلت بل يقولون بذاك 
قى حق العبد فى غير موضع متا ق احتجاجبم على ثبوت التحسين 
وااتقبيح عقلا وقوخم اذا خير العاقل بين الصدق والكذب وكان التفعم فما 
سواء اختار الصدق وجوبا بل يقولون بذلات قى جيم اقعال العباد ك أشار اليه 
الرازى ف احتجاجم على ان اناآفهالا وتصرفا فآنہم احتجوا على ذلاى بأنهانقع 
عند وجود دواعیه أو تنتنی عندو جود صوارفنا وقد د کر الرازی أن هذا هو 
مقصود القائلین بآن الداعی موجب لا نه ولم یکن موجیا ل یکن ماذ کروا دالا 
ولکان اتفاقیا أو أ ثريا ولوكان كذلات لم يكن حجة هم وأماقو طم إنهو جوب 


استموار > و جوب أضطرار Ea E‏ اقول عع دلا فاتھم صر حوابأآن دلا 


ارزو ضاایاسےم ۲١‏ 
الوجوب لايناق الاختيار بل قال الرازى إن القول يأ نه يناق الاختيار خرو ج 
من الاسلام لا نه يتارم ذلك فى حق الله تعالى ويتيقى معرفة هذه الكدة 
فعلمها الدار. وقد قال الر ازى آن البر حق وفسر البر بوجوب وقوع قعل 
العبد عند رجحان‌الداعى لاباتفاء الاختيار وص رح ق غير موضع بأن القول 
بوجوب الفعلل عند رجحان الداعى لايو جب فعل )١(‏ الاخترار فثبت مهذه ا جل 
ان البرية ماأرادوا بالمير وخاق الا قعال مانهمته عنم العازلة ومع تصربم 
عقصدم حرم فسبتهم الى غيره لإالفرقة الثانية4 أل القول بالكسب من 
الا شعرية ور يسيم القاضى أبو بكر الباقلاي ومعتي الكسب عندم أن قدرة 
الله تعالى مستةلة بأجاد ذوات أفعال العباد التى لاتوصف بحسن ولاقيح ولا 
وستحق عاما ثواب ولاعقاب وقدرة العيد مستقلة بصفات تلات الا "فعال الى 
وجب وصفهما بالحسن والقبح ويستحق عايما الثواب والعقاب.مثال ذلاك أن 
أصل الركة عندهم من الله وأما كون تلاك الركة متصفة بصفة عخصوصة مثل 
كونها صلاة أوزنا فذلات أثر قدرة العيد وهؤلاء أقرب الى قول المعترلة من 
ااطائغة الا ولي لان أ كر العتزلة يقولون يأنه لاتا ثير لقدرة اعد الا قيصغات 
الفعل لكن العترلة يقولون أيضا ثل ذلات ق قدرة الله تعالي فآنها عندهم 
لاتؤثر إلا في الصفات أن الذوات عندهم ثابتة قى القدم وااقدم غير موجود 
ويعرقون بين ااشبوت والوجود بل العتزلة ,ولون إن الصمة بنفسأ غير مقدورة 
بل المقدور جل الذات عامها والقصد بيان ان اامترلة قد شار كوا هذه القرقةق 
اقول بأن ذوات آفعال العباد غير مقدورة م فالقى قالت هذه ااقرقة من 
الا شريه أت اوق من أفعال العباد هو الذى قات العترلة أنه ثابت فى القدم 
والعدم وأته عير مقدور لاللخااق ولالاءخلوق قاات هذه الفرقة من الا شعرية 
وحن اقول يعض ماقا لت المعتزلة فقول إن العبى غير مرف ذات القعل 


ن ل کی 
٩ )‏ ( اصواب E‏ بدل فمل 


r‏ أقوال العلماء قى ذوات آفعال العباد 


سس س س مت سی بست 


وهذا صحيح عند العتزلة وقول أن العيد مر فى صغة السن والقبح وهذا 
صحيح عندهم أيضا فأن جلة العتزلة قد قرت آن الافعال لأسن ولا تقبسح 
لذو اتا بل لوقوعها علي وجه واعتبارات وذلاك لان ذوات افعال الماد واحدة 
فنا كبا راجعة إلى كونا حركة أو سكونا لل عند الفريقين من الا شعرية 
والعترلة أن ال ركة وااسكونراجعان الى ممنى واحد وهو لبت التحير قي المة 
لكورن السكون اث التحير وقتين فصاعدا واللدركة لث التحير ف جهة 
عقو ليث ق جہة أخر سے وڌا سوا ابثه فى أول وجوده اذا انتقل اوعدم 
ق الوقت الاای كنا مطلقاويعتون ذلك آنه ليس عركة لانه م يكن 
بث قبل ذلك ف جهة أخرى وحهذاشرط تسميته حركة ولیس بسكون 
لا نه ت آفل من وكين -فاذا أخفال الاد كيا وراجمة آل كى واحداوعو 
اثلبث فق اليهة . قال الرازى ف تلخيص ذلك أر:_ المركة هى السكون 
قى اة اشانية فى الوقت الأول والسكون هو الكون فى الوقت الثانى في الهة 
الاولى فيہذا مرف أن ‌الافسل لاتحسن وتقح لذواتمالا نه يازم أن تكون ها 
حسنة قيحة معا ويازم أن يقح غير الاجسام والالوان من أفعال الله تعالى 
ورد علي المتكلمين ف قوم أن المرجم بالمحركة الى اللبث اشكالات صعبة قد 
أشار الرازى فى كته إلى مضا والذى اليأحم الى ذلك انقول بأن المركة 
وای ونان وان ادها ایس بعدمی ک يعر ذه من نغار فى كيم فاذا 
عرفت هدا عرفت أن ماذ كره اقاضى إو بكر الباقلانى لازم المعتزلة ويم 
اللكامين وذلك لا أن لبثالتحيز ف جهة ما ضرورى لاعكن العبد أن مختار 
غمره وشت !نە قعل اللہ تمالی وقد بے ء۔ د ھ أن ' ھال الماد کا راجعة الى ليس المتحير 
قىج وة فثبت نذوٴت ١‏ فعال اباد فعل "لله تمالیو غا ِم آحتيار ھم على | تساب 


هيات عصوصة ف ذلك الفعل واا عه على مقاصد متغاررة هی متا الحسن 


الروضالہاسے ¥ 

والقبح والا مر والنہى واشواب‌والعةاب والذى‌اختصت به المتزلة دون القافى 
ای بکرآنہا قااے ار ن قدرةالعید تۇرقى صطة وود فده وف سار صعاته والقای 
قال 7 تور فى صغة اخسن والقيح دون ص_غة الوجود كن المعتر له تقول أن صفة 
الو جود لوست مثا E‏ لسن والقح والامر واأ ی واتعا مفےأهاا صة 
الحسن والقبح الذى ذكر القاضى آنها من آثار قدرة العبد قثيت أنهم قد اتفقوا 
قى موضع وجب الاتفاق فيه ترك اتائے فتغهم ذلك فهو سر السألة لإالقر قةاثا ة4 

من الاشعرية لذن قالوا قدرة العبد تۇر ععين )١(‏ قال الرازی ويشه أن 
کون هذا قول آی اسحیق الاسفرایی وهو الاقرب الى الاععزال من ااعرقة 
الاولى ل ee‏ قد أثيتوا لأقدرة العيد ا قى صةةالوجودواعاينكر العترلة من قول 
ھۇلاء جوز مقدورنن لقادر ن وقد جوزه شيخ الاعترال أ بو اخسن البعسرى 
المتكلم وإذا امحد الفعل واختلف الفاعلان جاز آن بحسن من أحدها لايقاعه»عل 
وجه حسن ويقیح شرا خر لارقاء» على وجه قبیح وقد س طت ذلات فالاصل 
٤‏ اختصر ته هنا أو ضوحهعند آهل العيير ل الفرقة الرابعة ) من الاش_مرية امام 
المرمين ا العالى الجویی وأصحابه وهۇلاء يقولون عل قول الد ترلة أن قدرة 
(لحيد ٥‏ رة ق دات فعله وصغاتيا کیا 7 الأوجود وصعة ة الحسن والقيعح بل 

رادوا ا علي 1 لةه فان المحزلة اا قالو! أن قدرة أأعى ‏ ور ف صعة ة الوجود لای 

'لذات نمسا الا أيا الحسین البصری فقول عشل دولاغویی سواء لکن 
ھۇلاء يغارقون الع مزلة قولحم أن ااحيد غير مستقل بفعله بيب أن القدرةعندم 
ل ور الا بشرط رجود الداعى والداعى عند المرق كايا وعند العترلة من الله 
”الى لکن الداعی عند هؤلاء غير ةر ج للعيد عن الاختيار ر لكن عندح اه 
م “قعل عاذہ اختيارا طا من غير تر دد 3 تقول اتر ل ف فال الله ھال 
الواجية وف عيرها ما تقدم بيانه فهؤلاء قوم قى هذه المألة وقول أي اللمسين 


:6 قو له معن هو اسے فاعل من أ عان لامن عن 


:1 براهة أهل السنةمن نى الاختيار 


البصرى من المعتزلة واحد قانه أيضا يقول ق الداعى ثل قوم فكف عسن 
من المعتزلة قي تقبيح على الجو بى ولا شع ل ان اتب امرف و الجر 
الى أحدها دون الأ خر وهل هذا إلا عض الأعصبية وله من قال 

وعين الرضا عن كلعيب كايلة *٭« ولکن عینااسخط تبدی‌اساوا 

وقد طولت هذه السالة فى العواصم ن اغا ال مو ا ی کرت 
من الاستشہاد على راءة أل السنة من نفى الاختيار عا يكاد عل الواقف عليه 
ارات نن کرد عیها ارق قا وکر فی و ت فد لن 
من آ-جل الاختلاف فیا والامر فيها قري ب )ا رى فان البرية أقووا ميوت 
الاختيار لاعبد والمعتزلة رون بان العبد غير مستقلى بالمحتى الذي ذكره الويى 
و أصحابه خاصة ابو الحسين )١(‏ البصرى واتباعه لك ہم ختلةون قى العبارة 
و محتاجاامارف بقاصده الى الجع بين أطرافق والذظر قيا مع الانصاف 
والشغقة على ال لمين وألا يكون من القوم الذين قيل فيبم 

أعوذ باللّه من قوم إذا کک شرا د مر وه ا شرا آذاءوه 

نعم المعتر له باهم عخالقو ن ف المشيثة و عولون المشيثة للعاد فى ماهم 
لا لله تعالى والواقع متها ماشاء العبد لا ماشاء الله وأهل ااسنة مجمون على أن 
المشيثة لله تعالى فى ذلات لا لامد وهذه فى القيقة ى مألة الحلاف لا الارلى 
فلوذ كرها المعنْرض لكان ذلات به أولى ومن أعرض عن ذكرها أعرضت عنه 
فال ی عیب لامیتدی و عاد کرت هذا الایتو م 'لو اتف لی کلامی فقوت 
بین ااعتز لی والسی من کل وجه وجہات موضع الخحلاف ياهاوقدرام بمضېم أن يلقق 
بين !مر يقين فق ل إن الحتز لى قول ان اهت عاليأر ادن هل لاعبادمشیتې م و عي هم 
مراد وتلخيصه أن المعترزلة تقول أن الله ”على أراد أن 7_كون دار اكليف 
دار مخلية ين المكلفين وبين ماأر ادوا فک ته قد أراد ماأرادوا فاہذا ۸ 


)١(‏ قوله آبو المحسين هو بدل من قوله والمعتزلة يقرون 


الر وض الياسم o‏ 
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یکن٥‏ غلویا سپحانه وتعالی وقهذا تظر لیس موضع د کره. وخلاص 
جزون تعارض ارادخ أله وأرأدة ألعبف ف الفعل الأعين وو چون تا ہر ارادة 
العبد دون إرادة الله فى ذلك الفعل وأهل السنة عنعون ذلك فلا عكن التلفيق 
بين آقوالمم فى هذه المسآلة واعا عكن توجيه كلام أهل السنة ا ذ كره الذهى 
في ترجمة عكرمة من كتاب اليزان فانه ووي عن عكرمة أنه سثل ل آبزل الله 
المتشابه فقال ليضل به قال الذهى ماأخشنبا من عبارة وأقبحها آزله ليضل به 
کشہرا ودی 4 کثہرا ومايضل به الہ القاسقين واذا خرچ الشيء ها احرج 
ووجه با اعلل الةو ل لم بعد مله العتزل و قد ۴ ضحت ف غر ھا الو صح 
لهل السنة فى ذلات من الوجوه مايوجب على العتزلى موافةتهم مع بقاله على 
قأعدة اأحسين والتقبيح العقليين وهو من اتقاس ولاګننی مو اقمه ع اقطان قف 
کتاب اھ بال لقره بال ( ولو عل اله يهم خير آ لاسممہم 3 أسمعبم 
لتولوا وهم معرضون ) ومثل قوله ( ومايضل به إلا القاسقين ) وغبر ذلات ولا 
ډک ق هذه ÎN‏ لاسی والعتزلى من الرجوع ای ۶ض الل لأشر بعة وتراڪ 
عض ااتحسين العقلى ف بعص الو اصح الدقيةة أاى جوز غاط العقل فبا ليره 
وره وعدم نغود نظر صر ته فاع ذلات ٍ الوهم اراح عشر 4 وهم چ 
آنکروا القدر الضروری ق شكر الماعم وايس کذلاك فم فی تلا الالة 
الأرسومة فى الاصول أعا نازعوا ف وجوب شكر الماعم اذى حو اله تمالى من 
جپة العقلل م اعرافېم وجوه شر عا وقطېم بكەر من قال أن شکر هلا جب 
لكنهم نازعوا ف معرفة العقل لذلك فى حقه تعالى قبل الشرع لانه تعالى غى 
عن شکر نا لا نه لاعکن أن ينتفع ر4 ولا رر بن رکه مح أن ف فعل الخدکر 
رة علي اأعبد اجر لاف الحأفظة عله من الشةة قالوا فلو ا وة اأعقّل 
نقطع او جو ب د اھذه صفته قال الجويي ف ارعان ما أعظه والعرعان القاطح ف 
يطلان ماصارو! اليه أن الشكر تعب لاشا كر ناج ولايغيد المشكور شيتافكيف 
ام ٤‏ ج ۲ الروض اياس ) 


۲٠‏ وه العترض نسبة تكليف مالابطاق الى أهل أاستة 


وقھی العقل بوجو بهانته ى لفان قت4 E7‏ خالفوا فو جوب شکر المنعمف‌الشاهد 
علا ققد دقعو ا الرورة الحقلية قات لاس کذلات فانم بعرفون ماة الطبعة 


من استحسان ااشكر واستقہاح ذقيضه واعا نازعوا قي استحقاق الذم عليه عاجلا 
الشاب اد وعلى فعل مااستقيحه العقل مم اءترافهم ته صفَة نقص لا جوز 
لات مال ودا تضوا عل أن فل تدرك جره ا ال م اكتف 
لن الكذب صفة نقص واعا موضم النزاع فجايستحقه فاءل صمة النقص عقلا 
قیل ورود الشر ع وهذ اهوم وضع ا لاف ف مہمات مسا ثل ااتحسين والتقبيحالعقليين 
لاکره الرازیمن الاأشعر ية وألا مام حى بن هز ة من لز يدية ذکرە فی کتاب ارده 

ل الوحم الخامس عشر 4 وهم المعترض أن مذهبيم القول جواز 
کلف مالا وطاق و ايس كذلك فل يذهب الى هذا منم الا الاأشعرى 
والرازی على أختلاق شاداد ف تقل مذهب الاشعری ف ذلا وقد رح 
الرجال ر ده ذااللذ هبو :عض شبه من ذهب اليه وقدذ کر کا هلو آر مهم مذھب»ن 
وذسب لم لازم المع مزلة والر دة ک مرا من‌الذ اهال اطلة وقد رد 'أخز الى على من قال 
بذلا و باخ الیو :ی ق !ابر هانف! بطال‌ هذا لقول ر کدلان انا ۔لاجے ف عختے, انتح 
و کدلت شراحه من الات ەر ية وذ لات »روف ف مواضعه فلا نطول قل الفاظمم فيه« 

$ الوم الأادس عر { وهم امرض ام قد دفعوا الحرورة ف 
جوز عدب الطعَال يذنوب اا ولیس سک دذلاک لوجپین 
ل[ الوجه الول 4 امهم لم موا على اقول بهذه المدألة تذيته الي جيعبم 
غير ص دة 2 قال ااماء النووك. ف عر ج مدي وقد 3 ر الاقوال ق امال 
اشر کن حی قال abalkla‏ و ا لوقف وال ا a‏ الحةقرن آم م من 
آهل اة و بستدل هم بات ا -. مها حد یت | برا ھے الخلیل کے حن 4 الى 
قى الينة وحو له 'ولاد الناس مقالوا يارسول اث وأولاد اثر كين قال وأولاد 


% 2 *. الله چ م 
اشر کین رواه الیخاری ف صح=ه ٠‏ وروی ادس >٤‏ ال a‏ ا4 قال 


الروض الاسم VY‏ 
سآلت رن اللاهين من ذرية البشر أن لا يعنيهم فاءطانيهم فهم خدم 
أل الجنة يمى الاطغال لیس ق اسناده الا بزيد بن أبان الرقاشى الصا المثہور 
وهو من آهل الور ع والتقوی وق حفظه شیء ,سیر فقد قالالحافظ ابن عدی 
غيه أرجو الا بأس به وقد تابعه عبد الرحهن بن إسحى وهو أرضا وان ضعفه 
بعضهم فقد قال النسائى‌واين خزعة يس بها شهدا مع حدوثالٍخاری وظاعر 
القرآن تعاضد ۔ ومنہا قوله تعالی ( وما کنا معذبین‌حتی نبعث رسولا) م تکام 
قى نصرة هذا المذهس وذ كر تأوبل الاحاديث التى تخالفه وقد أجابوا ياآنها 
كلها ضعيفة الا حديث سلمة بن يزيد الجعنى قا نه صحيح الاسذاد لكنه غير 
عام بانه نص قي موۆودة بعينها فاحتمل التا ويل وذلات آم E‏ ا 
عن ات م ماتت ف الجاهلية موؤودة ل تيلخ التت فقال آنا قى 
النار قال السبكي فان كان هذا المديث علة لم تج الى جواب وقد قيل انه 
ا لس أطلح علي أن سن تلاك الموؤودة يبلغ التكليف ول يلتفت الى قولالسائل 
1 تيلخ الحنتث لله ويكون ااتكايف ف ذلات الوقت منوطا بالعيمز والساثل جيل 
و ليس فى ذلاك من الامور الحتاج ايها فى تلاك أخال فيبينه فيها هذا حلاصة 
كلام آهل هذا المذهب وهم الحققون من أهل النة کا قال انتووى رهه اله 
فثبت بنقل أمام الحدثين ان الحققين منهم لا يقولون بتمذيب الا طةال وإلى 
ذلات قال الامام السبكي ق جرزء القه فى حذه المسألة و كذلك الغزالى فى كاب 
القطاس التق قال مالفظه و أت تمل آز, اله تعالي مزل الصبيان اذا ماتواً 
ملام الحنة دون منازل البالةين هذا امظه ق کتابه اذ كور وهو مت هور عند 
'لاشهرية وقال القاضی آبو بکر نن العربی الالکی فى عارضة الاحوذی ق شرح 
الترہەذی آں حديث رۇبة انى عل TT‏ قوی وحدیٹعصھورہں ءصافیر 


# ۹ ® 3 o 
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۲۸ اقوال اله لماء فى أولاد المشر كن 


انا تغير على المشر کن فنصيب من أو لادم فقال هم من آبائہم يعن قى احدار 
الجناية عليہم وهذا بين لا اشكالفيه هذا لفظه.وقال أيضا قالترجيح بين الاخيار 
فى ذلات اما حديث كل مولود يولد على الفطرة فيمضده المشاهدة والا دلة المقلية 
الى قوله وقد یکون ف أولاد المش ر كين ممن وفى أولاد المؤمنين كافر وك 
الارى فيهم بعلمه وهذا بين من الأو بل لایتطرق انيه إشکال ورفع جہل الال 
و کلامه هذا برد على الخصم حديث زعم آم يعلاون تعذيب الاطفال بكفرالا ياء 
وينكرون الادلة العقلية وأآما من آجاز ذلا ول يتأول الاخبار من آهل العمل منہم 
قانهم لم جمزوا عذيب الاطفال لا جل ذنوب باهم بل اقترقوا فى تعليل ذللك 
فرقتين الفرقة الاولى أحل الود منم وترك الخوض ف الكلام وحؤلاء 2وزون 
أن قى حكة الله وعلمه المكنون من أنواع الح مالا تدرك العقول فيجوز عندهم 
أن يكون ذلات على ظاهره ويكون لله تعالى فيه من الكة ما حن ممه وإلى هذا 
آشار ابن ال جوزی بقوله فى وصف الله تعالی بت الح فل يعارض بل وقوله فى 
ذلاک خرست فى حضرة القدس صولة لم فاقدام الطلب واقفة على جر التسلع. 
ورعا ذ كر القطناء منم وجوها من حكة الله تعالي قى ذلاك على سبي المثيل 
وار تا ان تعالى قد خلقم قبا مضي وخاق عقوم وغم وعصوا 
ويحتجون ءلى ذلاك بحديث أخراج ذرية آدم من ظهره علي صورة الذر وبهەقسروا 
قوله تعالي ( وإذ أخذريك من بى آذم ٠ن‏ ظہورہم ذریاتہم وآشہدهم على 
آتعسهم ادر بک قالوا بى شهدا ان تقولوا يوم القيامة انا كنا عن هذا غاملين 
و تقولوا انا اء كا باقنا من قبل و كنا ذرية من تعدهم أفتهلكنا عافعل المبطاون) 
وحتجون أبصا ا رواه البخاری عن قيس ن حفص ٿا خالد ن ارثا شعية 
عن أب عمران الجوى عن أنس يرفعه أن الله عر وجل يقول«لاهون أهل النار 
عذابا لو ار لات ماف الارض من شىء کت تفتدی به قال نعم قال 


الروض الباسےم ۲۹ 


فقد سأ اتك ماهو آهون من هذا و آات قى صلب آدذم ان لا تشرك بی فابیت الا 
شرك »آخرجه البخاریآعر الزء ااثامن عشر من جز ثته وهو قى الجزء الثاف 

من آر بمة آجرڙ أء . وق اأص جين شاهد هذا عر ن آف هريرة2 ایا لی ا قال 
ان اله خاق الاق حتى اذا فر غ منم قامت الرحم فقال مه قااتهذامقام العاثذ 
بك من الةطيعة » الحديث وهو د ليلىعلى أن اله تعالى قد خلق الق ةا مغى من 
وله وهذا غیر متنع فمقدور لله تعالی وہو على کل شیء قدیر . وأماقوله تمالی 
فى الا ية قالوا بى فلا يدل على اسلام جيم ذلك الاق الاول وجوه . أحدها 
ماذکره ابن عبد العر وغمره في ةير وله تعالی (وله اسمن ق السو ازال رضن 
طوءا و کرها) فامهم فسر وا اسلام أهل الارض كام بذلات وقالوا ان أحلالسعادة 
قاأوا دلات عن محرهة له طوعاوأهل الشقاوة قالوا دلاك کرهاوهذا وجه‌جید.الوجه 
الثای انه جوز أن یکوتوا قالوا دلت م عصوا عد قوله. الو جه الثالت انه جوز آن 
يكون القاثل بذلات بعضہم وتكون الا ية من العام الذى أريد بها حاص وخصيص 
العمو ما اسنة جائز اجماعاوآما قو له تعالی(من بى آدم)نيحتمل آنه آخرج من صاب آدم 
آولاده لصايه ع آخر ج من صاب کل و احدمنہم أولادهعلىأندلالةالاحاديثءلى 
القصو دلا تتو قف عل تفسي رالا ية بذلف فان‌الا حاديث صر عة فىذلات وال بةعتملة 
وهذا هو أحد الاحتالين ف قوله علس وقد سثل عن الوجه ق تعذيب أطفال 
المش ر کین فقال الله آعم عا كانوا عاماين وفيه آشارة الى آم عذبوا بعل وآنه 
وکل الع به الاه تعالى . الاحالالثاي آنا تؤجج فم تار فيقالردوها فيردها 
e‏ ف عل الله سيدا لوادرك العمل وعسك عنها من کان ف عل الله شقا 

ر لوأدرك العملفةو لا إیاى مي فکيف رسلي لو أت قال السيکي رواه 
آیو سعید الخدری عن الى مل ومن الاس من بوقغه عل آی سعید وروی 
معناه من حدیت آي ومعاد والا" سود بن سر یح واف هر رة ووبان کاہم عن 
اللي ا ع وذ كر عد الق ف العافة حديت الاش وة ورو اة خت ق 


f»‏ الروض البامے 


م و ا شود وأ هر رة قال السبيو أساتيدهاصالةوقداعترضش 
صحتها بعض آهل الاٴّثر بر أى عقلى ضعيف وقد آوضحته ف العواصے ومماعکن 
تقدره قى ذلات على قواعد المععزلة وال شمربة وأهل الحديث وجوہ. منها آنہم 
يداون النار ثم يخرجون متها ويكون مم على ألهم من النار اعواض عظيءة 
ينال وتا قى الينة ويكون ذلاك مثل إيلامہم ق الدنيا وهم صقار وحذا يصح على 
قول طالفة من المعتزلة وحم الجبائية أصحاب شيخ الاعتزال أن علي الجبائي 
قانه کان يذهب الى انه محسن من الله تعالی أن ۇل من لاذ ن يلهلا جلالعوض 
من دون اعتبار ومتع آث اشم و أصحابه من ذثاک إلا م الاعتيار وتع توب 
الاطفال على هذا الوجه ممكن على قول هذه الطاتفة أبضا فانه كن أن مخاق الله 
قى تلك المحال خلا مكلفين غير عالمين علما ضروريا بالا خرة ويعليم علا 
استدلا ليا بذلك الام الذي ابتلي به الأطفال ويملميم عا أعد لا هل اليلاء من 
عظم النوال يل جوز أن يكون الاعتبار بذئك حاصلا لنا الوم لعلمناآو عل بعضنا 
بذلات ق المستقبل. ومنما أنه حتمل أن الاطقال اذا ماتوا | کل اله عقوهم قيل 
اموت وأمرحم فعصوه فاقوا ومنها أنه يجوز أنهم اذاماتوا أحياهم اله تعاليمرة 
ثانية قبل يوم القيامة ماق غير هذه الدار أو فها ولاتعل أتہم هم ثمیکلعةوهم 
ويكلفهم ولا يكون موتهم الأول مضطرا فم الى الطاعة أبدا لعدم تام عقوم 
أولانہم )روا فيه شيثا من أمور الا خرة واا كان مثل النوم . ومنہا آنه جوز 
أن يدخاوا التار ولايتألون بہا ) کون فیہا لیات وکا يكون قا الخزنة من 
اللاكة عليمالسلام و كل هذه الوجوه عتلة على مذهب المعتزلة لإفان قيل 4ان 
المحتزلة لايجيزون الخروج من التار والوجه الأول مها مى على ذلاى قات إعا 
عنعون خرو ج من دخل النار معاقيا أما مز ليس ععاةب كالحيات وخزنة النار 
فلاتعون ذلك واعا قصدت بذ كر هذه الوجوه اطلاع المعتزلة على أن وجوه حكة 


تعذ بب اایت :بیکاء اهل عليه ۳١‏ 
الله تہمائی آوسح من ان يقطم التكلم على )١(‏ عدم مالم بعل منپا فان هذه المسألة. 
آقيح ما ينسبه العتزلي الى الاشعرى والحدث ویعتقد انه لاکن ان يکون ما 
تأويل على قواعد المعتزلة وقد بان بهذا أنه لايلزم من تجو هذه المسألة جوج 
الظ على ال تعالى جل جلاله و عقام شأ نهو ایز ممن قال ما نكارالمعلومبالضرورة 
فهذا الكلام انسحب من د كر فرقة أحل اود من اهل الحديث وأما القرةة 
أهل اكلام من الاشعرية فانم شيتون االكلام فى هذه الألة على قواءدهم 
فی التحين والتقییسح وقد مرت الاشارة الى نكتة منه وغامه مذ كور ف كتيهم 


اابسيطة مل نباية العقول لارازى وغيرها ومن وقف عليه عل أن بطلانه غير 
معلوم بااضرورة وآنه لايتمكن من الجواب عليهم قيه الاخواص التبحرين قى 
الكلام فكت يدعى المعرض أنهم كذبة يتسمدون الكةفر مع عمهم بذلاك 
على أنه خالف في هذا سلقه من أحل البيت وتيوخه من المعتزة فقد بينافجاتقدم 
آنهم نصوا على آن القوم من أحل التأويل والتدسن وقد تر کت ايراد كلام 
مكل الا شعر ية فى التحسين والتقہیسح لان کتای‌هذا كتاب نصرة للحدیث 
وآهله الواقفين على ما كان عليه السلف من ترك الغوض ف عويص الكلام 
ودقيق الجدال وما يدل على تنزيه أل المديث ٣ا‏ رمام به من ويز التعذيب 
بڌاب الغير ما ورد ف الحديث أن اليت يعذب بيكاء أهله عليه فقد تأولوا ذلاك 
بان کون ایت آوصی بذلا ذ کر ذلك اابخاری في صحیحه وذکه اللووى 
ف موضعين أحدها كتاب رياض الصالين ف الرقاثى وثانيها كتاب روضة 
الطالبین ف الفقه ذ کره منه فی کتاب ال جناثز وقد ذکر الذحي ق ذلك وجا آخر 
وهو أن مايصيب الهن قي قبره من ضمة القبر وتحوها من جلة "لام الدنيا 
الى بيتلى مها الصالون وهو صحيح على أصول العتزلة فان العوض من الله تعالى 
كن ف ذلك و كذلاتك الاعتيار فان المكلفين يعتمرون بذاك حين بعلمو نه ودا 
)٩(‏ قوله على عدم آی بعدم أ ھ 


TO: wnn. al-mostafa.caom 


1 الروض اليامم 


انعا ذكره الذي قى ضمة ااقبر لو رود اص الصحيح بان القہر ضے سعد بن معاذ 
وأن !اعرش اهز لموته وآن الله أحيط لموته سبعين الف ملاك ومثل هذا الوجه 
مکن قى جیع مايلحق‌ااۋمن ف القير وبوم القيامة وتأويل البخارى والدووى 
أ كثر ملاءمة لقوله تعالى( لا رتهم الفز ع الا كير) « (وهم من فزع يومذآمتون) 
و حو ذلاك وقد د کرت ف الاصل آنه ستل أنبكون سيا لعذاب الت والهذاب 
فی سه مستحق بذنوب علما ايت ق حال ااتكابف قد جاء ف الصحيح 
« من نوقش الاساب »عذب ويكون الكة ف ذلك وف اخير به الزجر اامظے عن 
معصية التياحة آلى ى من عل ا لاهارة »> 

ل الوهم السابم عشر € ذأكر العترض عن الفقباء نهم جوزون 
امامة الجاثر وحكى عن ان طال اه ال قا ی ن اقاب 
طاعته لازمة ما أقام الجحات والاعياد والجهاد وأنصف الظالوم غاابا 
وأن طاعته خير من ارو ج عليه ما ف ذلاك من سكين الدهماء وحقن الدماء 
ولدلت قال پچ « أطيعو! ال لطان رلو کان عدا حيشياء ولا نع من الصلاة خلفه 
و كذلك المذموم بدعة أو فق ا تهى الى قول ااحترض فاذا كان هذا مذهب 
القوم عرفت أنهم كانوامع أعة الإور آلذين لوا الاعة الاأطبار والهم شيعة 
اجاج ن‌يوسف بل شيعة بزید قاتل السین لاٴّنهم یعتقدون بغی من خر ج 
على المتغاب الظالم كا صر ح به ان بطال ويصو:ون قتل التنيأمرون بالقسط 
مرن التاس لاّنہم بغاة على قوم انتھی کلامه« والیواب‌عليه , یتم بالكلام 
عل فصول التصل الا ول) ف ان اافقٻاء لايقولون پأن الخارج ٤‏ امام 
الجورياغ ولأا اع وهڌا واضح من أقواهم ویدل عليه وجوه.الاول صم عل 
دلات قال الامام النووی قى الروضه مالفظه الباغیفق اس طلاےالعداء هو الا لف 
لامام العدل الخارج عن طاعته يامتناعه من أداء ماوجب عله اوغیره انشهی 
کلامه. وهو نص فى موضع النْرَ راع . وقد حك هذا عن الملهاء على الاطلاق 


الكلام ف الخرو ج على أ بة a‏ 
والاستغراق وم يتين أحدا ل الوجه اكا ) أن الكلام ق اللخروج على 
أعة الجور عندهم من المسائل الظنية الفرعية الى لايأم الحالت فيا ولاشافعية 
ف جواز ذلات وجهان معروقان ذ کرها قى اأروضة النووى وق جمو ع المذهب 
ق قواعد المذهب لاشيخ صلاح الدين العلا وذ كر ذلاك عيرواحد ومن‌العاوم 
ان ذلات لو کان حراما قطعا كشرب ال رلم يکن مم فيه قولانل[الوجه الثالث4 
ان الذهى صنف کتاب مزان الاعتدال وشرط فيه ان یذ کر کل من تکلم‌علیه 
من أحل الرواية للحديث عق أو ياطل قال لثلا يستدرك على کتابه فل یذ کر 
یه زید بن على رضى الله عنه مع آنه من رجال الكتب الستة على أنه قل ماسل 
أحد من ذ کرہ ق هذا الکتاب حتی آنه ذ كر سقيان اكورى وآويا القرنى 
وجعغر الصادق وى بن معين وأيا حنيفة وعلى بن المدينى وأمثال حؤلاء الاعة 
وإعا ذكرحم لاّنه قلا سل آحد من الکلام بح أو باطل غین ل یذ کر زید بن 
علي رضی الله عنہما دل ذلك على جلالته وأن الذحى علي سعة اطلاعه ل يع فيه 
قدحا البتة وأصرح من هذا آن الذهي قال فى كتابه الكاشف أن زيدا رضى 
آله عنه استشہد بهذا اللفظ وهذا نص منه قى موضع النزاع فان الباعى ليس 
بشهيد اجماعا ل الفصل الثاى ) ف بيان أن منع اروج عل الظلمة استثنى من 
لای من خش ظلمه وعظمت الغسدة بولايته مثل ريد بن معاوية والحجاج ت 
ءوسف وانه ¿ يقل احد منهم من بعتدبه بامامة من هذه حاله وان ظن لات من 
م بحث لايهام ظواهر عباراتهم قى بعض الواضع فقد تصوا على بيان مرادهم 
وخصوا عموم القاظهم ہن ذ کره الامام الجویی فانه قال فى كتاب الغياثي وقد 
< ر آن الامام لاينعزل بذلت مالقظه وحذا ق نادر الفسق قأما اذا تواصل منه 
العمصيان وفشا منه العدوان وظهرالفساد وزال السداد وتعطلتالقوقوارتفعت 
الصيانة ووضحت اليانة فلا بد من استدراك هذا الا مر التفاقم فان آمكن كف 
يده وتو ليةغ يره بالصفات المعتيرة فالبدار البدار وان لم عكن ذلك لاستظهاره 

( م ۰س ج ۲ الروض الباسم ) 


٤‏ الروض الباسع 


بالشوكة الا باراقة الدماء ومصادمة الاهوال فالوجه أن ,قاس ماالناس مدفوءون 


اليه ميتلون به عا يغرض وقوعه فان کان الواقم الناجز أ كر مما يتوقع فيجب 
ا حال التوقم و الافلایو خالتشاغل بالدفم بل تمن ااصیر و الا بتہال ال الله تمالی. ومن 
ذلك ما ذ کره آبومدىن حزم قى الر دعلا ی بکر بن‌عباهدالقر ی فأنه ادعی‌الاجاع 
عل غرم اروج على الظلمة فرد ذلاك عله ان حزم واحتعج‌عایه خرو ڃاللسين 
ان عل ری اله عتما وخروجچ آصحابه عل بزيد. وځرو ج ان الاشءث وهن 
معه من كار التابعين وخيار اشسمين على الحجاج بن بوسف . وقال این حزم 
آتری هؤلاء کغروا بل‌والله ہن“ کفرهم فهو احق بااتکغیر ولقد ق عل الرء 
الل أن زم )١(‏ اساته ویعل آنه چزی عا نکم به مول عنه غدا قال ولو کان 
خلاقا خی اعذرناه . ولکنه أمر ظاهر لا مخنی ءل الحدرات ق البیوت ذکره 
فى كتاب الجاع رواه عنه الرعى فى كتابه عدة الامة فى اجماع الاعة وقد ذكر 
هذه ال ألة الا خی عياض وذ کر دعوى ان عجاحد الجاع قالالقاةىعياض وردعليه 
بعضهم هذا بقيام اللسين بن علي رضى اله عنه وان الزير وأهل المدينة على 
نى أمية وقيام جماعة عظيمة من التا بعين والصدر الأول على اجاج مع ان 
الاشعث وتأول حذا القاثل قوله انه لا يناز ع الا مر أحله على أعة المدل قال 
عياض وحجة الجهور أن قيامبم على اجاج لوس جرد الف-ق بل لما غير من 
الشر ع وأظبر من اللكفر أنتحى كلامه» وفيه بيان ا تغاقمم ءلى ين مافعله المسين 
ري اله عنه مع بزید وان الاشدت واما ا اجاج فان جورم قصروا 
جواز اروج على من کان مثل زد وا جاج وم هن جور ا خرو ج ٤ی‏ کل 
ظالم وفيه أهم اتغقوا على الاحتجاج بعل السين ولكن منم من قصره على 
مثل بزید ومنہم من قاس عليه کل ظا .ون ذلک کلام ان بطال الذی آورده 
المعترض وقد مر وهو على المعترض لا له قانه روی عن المقہاء آنهم اشترطوه 
)٩(‏ من زمه زمه اذا شده وای برط لسانه فلا پتکلم الا باحق إه 


خطاً من صوب رید وحجاج Ye‏ 


قى طاعة التغاب اقامة الجعات والاعياد والجہاد وا نصاق المظلوم غالبا ول يكن 
مزید والجاجيہذه الصقة وااعجب أن العترض ادعى على اس بطال آنه نص‌عل 
ما ادعاه من تصو یب بزيد والحجاج وبقی المسین ولم یذ کر ذلاث ان بطال ءعنطوق 
ولا مهوم ولا نص ولا عموم وهذا كلام من غفل عن معتى النص. وقال ان 
الاثير ق نهايتهمالفظه. فيه أنه ذكر اللفاء بعده فقال أوه لفراخ آل ميحد من 
خليفة وستخاف عتريف مرف يقتل خلفى وخلف اللف. قال ان الاثيرالتريف 
الغاش الظالم وقيل الداهى البيث وقيل حو قلب العفريت الشيطان البيث 
قال الخطای قوله خلنی يتأول علي ما کان من بزيد بن مماوية الى الاسين بن عى 
وآولاده الد قتلوا معه وعلف الخلف ما كان منه يوم المرة الى أولاد الماجرنن 
والانصار انتحى بامظه من‌التباية: وفيه شہادة على براءة القوم مارمام به امرض 
من قصويب بزيد البيث ف قتل الدسين الشبيد و كيف يقال ذلاث وقد نصوا 
على أن بزید ظالم غاشے خبیث شیطان. وروی الترمذی ق جامعه حدیشا حسنه 
عن سغينة الصحاى مولى رسول اله ية وفيه ضا 1ا روى‌الديث « الخلافة 
ف اس قلا تون سنة ملاك بعدلات » قال له سعید ن‌جهان أن بنى أمية دزعمون 
ان الخلافة فيم قال کذ بوا ینو الزرقاء م ملوك من شر اللو ك هذه روا ة الرمڌی. 
وق روابة أ داود قال سعيد قلت ا-غمينة أن هؤلاء يزعون أن عليا لم يكن 
بخلیفة فقال کذبت استاه بی‌الزرقاء یع بی مروان. وروی‌الترمذی‌عن اکس 
ان على رضى الله عنها أن الى ع أرى بى أمية على منيره فساءه ذلاك 
قغزالت ( انا نز لناه فى ليلة القدر ) و ليلة القدر خير من الف شهر علكها بء_وك 
بٽو أمية ياعحدقالالقا سے ن العصضل فعدد ناهافاذا هیال ف شمرلا تر ا لا تتقص 
ولماذ كر أبن حزم حزوم الالام عدها أربعة قتل عمان وقتل اللحسين ويوم 
الحرة وقتل ان الزبير ف الأسجد الحرام فعد قتل اللسين منہا ول يعد قتل عمر 
ولاقتل على منا تعظما لقتل السين واظاراً لبلوغه قي القبح الى حد فوق حد 


“ الروض الياسم 
ااكباثر“وقال الذحي ق النبلاء يزيد بن معاوية كان تاصبيا فظا غليظا جلفا 
پتناول المسكر ويفعل النكر افتتح دو لته بقتل الثهيد ا مسین رځی الله عنه و اح ختتم پا 
بوقعة المحرة ققته الناس ولم يبارك قي عمره وخر ج عليه غير وأحد بعد اخسن 


رضی الله عنه كأهل المدينة لله وذ کر من خر ج عليه قال وروی الوليد ن مسل 
عن الاوزاعی عن مكحول عن أف عبيدة مرفوعا لایزال أمر آمتی قاما حى 
يمه رجل من بني آمية يقال له یزید آخرجه آبو يعلى ق مسنده۔وروی عن 
جويرية عن نافع قال مشی عبد الله بن مطيع الى ابن‌اللنفية فى خلع يزيد وقال 
ان مطیح آنه يشرب اتر ويترك الصلاة ويتعدى حك الكتاب.وعن عر بن 
عبد المزز قال رجل قى حر ته مير المۇمنین زيدفأمر به فضرب ع شر بن سوطا. 
قال الذحې ق الیزان آنه مقدوح ف عدالته لوس باهل أن یروی عنه. وقال احجد 
ان حنبل لايذيخى أن يروي عنه.وقال ان حزم ف أسماء الللقاء آخرالسيرة النبوية 
مالفظه بویع بزيد بن معاوية ان مات أ وه وامتنع من دیمته اخسن بن عى ری 
الله عنه وعبد الله سن الز ير بن العوام قاما المسينرضى الهعنه قنهض الى الكوفة 
فقتل قبل دخوها وهى ثانية مصائب الاسلام وحزومه لان الممين استضيوا 
قى قتل ظلما علانية وأمأعبد الله بن اا بير رى اللهعنه قاستجار که فبق‌هناللت 
الى أن آمر بزيد اليوش أت تذحب الى الدينة حرم رسول اله وس 
والى مكة حرم الله عز وجل فقتل بقايا المهاجرين والانصار يوم‌الحرة وهى 
خالثة مصائب الاسلام وحزومه لان أفاضل الصحابة وبقيتهم رضى الله 
وخيار المسلمین قتلوا جہرا ظلہا قى ارب وصراوجالت اليلق مسجدرسول 
اله اة وراثت وبالت ف الروضة بين القبر والير ولم يصل ججاعءة 
ی مسجد رسول اه لس لات الایام ولا کان فيه أحد حاشا سعيد بن اسوب 
خانه ڂ بغارق السجد ولولا شہادة عر بن عجان بن عفان ومروان بن الک له 
عند مسل بن عقبة بانه عجنون لقتله و أ كره الناس على أن يبايعوا بزيد بن معاوية 


الروض الہاسے TV‏ 


على انهم عبید له ان شاء باع وان شاءاعتقوذ کر له بعض مم اابيعة علي حك القرأن 
وسنة رسول الله ڪچ وأ له فامر بقتله فضر بت عنقه صهرا )١(‏ ر حه الله وهتك 
يمتى يد الاسلام هتكا وانتهب المدينة ثلاثا واستخف باصحاب رسول الله 


1 د 4 با ” 8 ” 
ا e‏ وەلت اام الایدی وانتہہت دورهموحوصرت مكة ورم !ايت ع جارة 
المنجنيق وأخذاله بزيد قات بعد الحرة بأقل من ثلا ثة أشهر وازيد من شهرين 
ف صف دمع الا ول 2ة ربع و ستين وله یف وألاثون سنة انتھی کلام 
آی غود بن حزم بلعَظه: وفيه أعظم ث شہادة لاهل الستة على الجراءة من تصودب 
SS SE‏ عل أن الذهى HE‏ ان ' ڊن حزم ود وعم يا تمصب ابی 
اة اذا کان هذا کلام من دس با تمصب هم کف گن ل رم 
یذلا على أن کلام أبن حرم ھا رد على من رماه با أمصية وت هد 
اك ن الاق ق و ا ات 
أبن دحية الكلى قى سكتاب العل المشمور ماهذا لفظه ختصرا وق هذا اليوم 

ن 3" - 4 ل سوال ھ ؟ e‏ 
الحسين ن فاطمة اليتول يوم الجعة وقيل يوم السبت سنة إحدى وستين بالطاف 
بکر يلاء وهو ان ست وسین دة و احاطوا باخسبن ری الله عه قام ف 
أصحابه خطیبا خمد اله ونی عليه تم قال قد نزل بی ما ترون من الاٴمر وأن 
الد نا ود ٨رت‏ و رتو ادر معروفا واسترت حین م دی منپا الصا :4( 
کصیابة الاناء الاخس‌وعیش کلمرعی الویل(») آلا ترون احق لا یعسل به 

(٩)‏ قوله ربت عدقە صر راقال ق اأنهابة وکل من قتل ق عدر محر که ولاحرت 
و قط انول ا د 

ر) الصيابة البقية السيرة ٠ن‏ اسراب تبقى في أسمل الاناء وقوله الاناء الاخس 
من اة وهي اھ 

(*) قوله کالمرعی الول آی الوخے = 


۳۸ مشبد المحسين سيد شباب أهل الجنة 


والباطل لا یتناهی عنه لیرغب الؤمن قى لقاء الله عز وجل وای لا أرى الوت 
الا سعادة والياة مم الظالمین الا رما( )١‏ وکان عبد الله ن زياد کتب الى امسن 
ان زياد اا اين آی صق عاأيه ع مده بعر ن سعيد التكفل 
بقتال ا سین تی پنجز له عبید الله من الدعی ماسلف له من وعد وهو ان‌علکه 
مدينة الرى فباع الفاسق الرشد بالقى وهو القائل . 

أ أترك ملاك الري والری منیی وأرجح مأثوما بقتل حسين 

فضيق عليه اللعين أشد تضيبق وسد ين يديه واضح الطريق الى أن قتله 
قى التاريخ المتقدم ويسمى عام المجرن وقتلمعه اثنان وعانون رجلا من صدا به 
ميادرة وجيع ولده الاعى بن الحسين زن العابدن وقيل أخوه اللسين 
وينو اعامه. 

محمد سلوا سيوف عجد قطمواما هامات أ ل عمد 

وق هذا اليوم ألذى قتل فيه الحسين على جده وعليه أفضل ااسلام رى 
سول الله ماس جمعم دم الحسين في قارورة وإن كانت ريا متام فانها صادقة 
ليست بأضغاث أحلام أسند ذلات امام أهل ااسنة الصابر على الحنة أ بو عبد الله 
أحد ين عمد بن حنبل . قال حدنا عبد الرححمن حدثنا اد بن سلمة عن عار 
اہن آي عار عن ابن عباس قال رآیت النى بلح نصف النهار أشعحث أغبرمعه 
قارورۃ فیا دم باتقطه فا قلت یارسول الله ماهذا قال دم المسين وأصحابه 
۾ از ل اتتبعه منذ اليوم قال عبار فظنا ذلك اليوم فوجدتاه قبل ذلك اليوم قال 
أبن دحية هذا سند صح ح عید اار حن هو ان مېدی مام أهل ا لدبتو هاد 
إمام مقيه ثقة وعمار من‌تقات التابعين أخ رج مسل آحادیثه ف صحیحه . وتولی 
ہل الرس بشر بن مالك الکندى ودخل بهعلى این زياد وهو يقول 
آماد" ر کان فضة وذهبا ج ای قتلت اللات الجا » قتات خير الناسأما وآيا 


0O(‏ آی ضرا ومللا 


الروض الياسم ۳۹ 


يقعله القبيح و آمر عبد الله ن زياد من قو ر 'رأس الحسين حتى ينصب ف 
ارمح فتحاماه الناس حى قام طارق ن اقيارك قاجابه الى ذلك وفعله‌ونادی 
ق الناس وديم ف المسجدا لامعو صمدالاہر وخطب خطبة لا حل ڏ کرها م 
دعی عبد الله بن زياد زحر بن قيس ال جعق فلم اله رأس السين ورۋوس 
آهل وأصحاپه غاا حى قدموا دمشق وخطب زحر خطبة فيا صڪڌب 
وزور ٿم أحضر الرس فوضعه بین دې زد فتکل بکلام قبیح قد ذکره 
الما ک والبيقى وغير واحدمن آشياخ أل النقل بطريق ضعيف وصحيح وقد 
د كر ذلك كله أخطب الطباء ضياء الدين أبو ااؤيد موةق الدن أحد 
ا خوارزمی ق تاٴلیغه قى مقتل السین عليه السلام‌وهو ءندی فى لرن . وذ کر 
شيخ السنة أبو بكر أجد بن المسين البيم قى قال ثنا الحافظ أبو عبد الله عمد بن 
عبد الله سمعت ابا السن‌عل بن عمد الادیب یذ کر باسناد له أن رأس المسين 
عليه السلام 1ا صاب بااشام أخنفى خالد ن عفران شخصه من أصحابه وهو من 
آفاضل التابعین فطلبوء شرا حنی وجدوه فسألوه عن عز لته فقال آما ترون ماتزل 
جنا ثم نشا يقول 
جاء وا راسك یا اسن بنت شود «» منزملا بدماله تزمیلا 
فقکاآغا بك يا ابن بنت عمد » قتلوا جار عامدىن رسولا 
قتلوك عطشانا ولم يروا «» ف قتلاک التفزيل ` والتأويلا 
ويكمرون يأن قتات وآنغا « قتنوا بك الاكبير والتهليلا 
N‏ الام الذبن كاتوا م ن قبل وقد 
قضل الله أمة عمد عل عليمم مند منهم الجوس يعظمون التار لا ها ارت .زد 
وسلاما عل ارا ہے والاصارى بيعظءون الصايب لادعام آنه من جنس العود 
الذى صاب عليه ان مر وان مرجانة وأصحابه العدا قتلوا المحسين بن فى 


٠‏ الروض الباسم 


انمد ول يلتغتوا الى قول أصدق القائلين (قل لا أسأا > عليه أجرا الا المودة 
فی القر بی ) قال ول قدم برس اخسین صاحت اء بی بی ھاشے فقال مروان جت 


نساء بى زياد عجة كمجي ج نسوتا غداة الارنب قال ابن دحية وآنا أقول قولا 
هو الاعان هيا لاك الشاتة برس ول اله ا يامروان : وف صحی تح 
البخارى عن ابن عر أنه سآله رجل فى دم البعوضة فقال من انت 
قال من أهل العراقفقالانظروا الى هذا يأ لى عن دم البعوضة وقد قتاوا ابن 
النی ت وسمعت النى متش بقول ها رعحانتای . وق انظ ها رات 
قال ان دحية تفرد بأخراجه البخاری من طربقين فى كتاب الناقب وق كتاب 
الا"دب.وقال‌ار براھے النخحى الہ مام فما حکاہ أآہو سعد ااسمان اآرازی ندا 
اليه قال لوی کنت فیمن قاتل السین ٤‏ تم آتيت بالمغغرة من ري فأدخلت ال نة 
لاستحیوت من ردول اله مان أن أمر عليه فيراى.قال ابن دحية عباد الله 
اعجبوا من هؤلاء الملاعین اذ قتلوا | مسین ن قاطبة ولد رسول اله یچ ۶ا کوا 
قي شام على شرب شموطم تا لڈیوخہم و ولمم فی صلاتہم يصاون ع 
غودو! لهم نولم شرب نصغة(١)‏ من المراتوزلاله ومجتمعون علي قتله 
وذ ونه ولايستحیون من نور شوبته وجاله ما وال أ أن حق رسول الله اة 
علي آمته أن بعظموا تراب نمل قدمه بل‌تراب تنعل خادم من خدمه لیت‌شعری 
مااعتذار هؤلاء الاشرار ف قتل حؤلاء الا خیار عند عمد الحتار يوم لاينغح 
الظا لين معذرتهم ولمم اللعنة وهم سوء الدار الى قوله وقد ساط الله علهم الحتار 
فقتلہم حتى اوردم النارء وخر جالترمذى قى جامعه الكير ماهذا نصه حدفا 
واصل ن عبد الا على حدنا ابو معاونة عن العش عن عارة بن عير قال 


( لعلا حفنة فقد راجمت ق القاموس فلم أعثر في مادة تصف على مايصح 
معنأ ها ٠‏ 


تراءة ادن ُن عم أمر بد ى معأوبة ۷ ٤‏ 


لا جیء یراس عبداللّه بن زياد وآصحابه نضدت )١(‏ ف المسجد فاتهيت إلهم 
وم يقولون قدجاءت قدجاءت فاذا حية قد جاءت خالل الرؤوس حى دخلت 
ق منخری عبید الله کشت ہنیہة م خرجت فذهبت. حتى تغيبت ثم قالوا 
قد جاء ت فةعلت ذقات مرتين أوثلاثا هذا حديث حسن صحيح انتهى النقول 
من کتاب الع الشہور فى فضل الایام والشہورللحاظ الحدٹ الشھیرآنی الطاب 
ان دحية الكليى وما ذ كره أوضح دايل على براءة الحدثين وأهل السنة ما 
اقتراه علمهم الع برض من نسيتهم الى القشيع لمزيد وتصویب تله الحسین و کف 
وهذہ روااتہم مقصحة بضد ذلات كا يناه ق مسند أحمد وصحيح البخارى. 
وجامعم النرمذى وآمث الما وهذہ الکتب هی مفزعہم وإلی مایا مرجعہم وهی 
اى يخضعون لنصوصها ويةصرون التعظم علا خصو صما : وقالا بن خا کان‌ققی 
ترجة آى امسن ءلى بن عمد اللقب عاد الدسن المعروف‌بالکیاامرامی‌الشافی 
مالثظة وسل الك عن ترندن»ماو يقال إ4 2 يكن ن السحابة لا نه وق 
أيام عر بن الخطاب رضي الله عنه وآما قول السلف فيه لامد قولان تلوح 
وتصسر يح ول الات قولان تلوح وتصریح ولا فی حنيفة ولان تلويح وقتصريح 
ولنا قول واحد تعر بح دون تاویح کیف لایکون کذلات وهو اللاعب بالترد 
والمتصيد بالعهود ومدمن اجر وشعره فى الجر معلوم ومنه قوله ۰ 
آقول لص حب ضمت‌الکا س شماہم وداعیى صبابات الهوى يترم 
خذوا بتصيب من نعيم ولذة فكل وان طال الدى يتصرم 
و کتب فصلا طویاا ٤‏ قلب الورةة و كشب أومددت ببياض لددت العنان 
قى خخازی هذا الرجل وکتب فلان بن فلان انتھی کلام اليا وفيه ماترى 
من نقل مذاهب الاّثمة الا أربعة «أما الشافعية فقد بين أن هم ةولاواحداتصر عا 


(۱ ( ف اموس اد متأاعه دصضده عسل بعضه فوقف :عص قالمىنى طر حت. 
رۋوسپم فوق ضعا 
( م < س ج ۲ الروض الباسي ) 


Y‏ الروض‌الياسم 


غيرتلو يح وأما ساثر الا ثمة فقد صر حوا تارة ولوحوا أخرى واا أوحوا قي 
بعض الاحوال ول يصرحوا قى جيعها تقية من بى أمية ومذا صرحوا بتضليله 
کی بعض الاٴحوال وقی هذا ١‏ کہر دلیل على عدالتہم اہم حین خافوا لوحوا 
بتضايله ولو عملوا بالرخصة لصرحوا باثناء عليه عند الخوف وها كلام شيخ 
الشافعية . قال اين خلكان تغقه على الجويى مدة الي أن برع قال الحافظ 
عبد الغافر بن اسماعیل الفارسی فيه کان من روس معيدى إمام 
ارين ف الدروس وکان ثا أي حامد القزالى بل كان أصل وأصلح واطيب 
قى الصور والظر وارتغع شأ نه وتولى القضاء وكان عدا وستعمل الا حاديثف 
مناظراته وعبالسه ومن كلامه اذا جاات فرسان الاحادث ف ميادين الكغاح 
طارت روس القابيس ف مهبات الرياح ء وما حكي ابن خاكان كلام الحافظ 
عاد الدین هذا ورد بعده کلامارواه عن‌الغز الیو کلام ذلاک‌شاهد پر اء 5الغز الى 
من القول بتصويب بزيد ف قتل الحسين وإعا تکام فی مسا لتين غير ذلات أحدها 
محرح الاعن ول خص رید بذلات ہو مذهبه قى کل فاق وکاف رکا رواه عنه 
.النووى ف الا ذكار وقد ذ كر النووي أن ظاهرالاخبارخلاف ذلك وقدأفردت 
الکلام على ذلات ق کراس و انيما القول بان العل برضا زد بقتل ا سین متعذر 
ولیس فى هذا بزاع ولوآقر بزید بلةظ صریح وسمعنا ذلك منه م مل آن باطنه 
کا آظہر وقد جهل رسول اله ل بواطن النافقين وو كلعل ذلاک الي‌اله تعالی 
ولکكن الى لاظاهر . وقد روی‌الیخاری رحه‌الله ف صحیحه عن‌عر بنا نطاب 
ری الله عنه آنه قال أن ناسا کانوا يۇخذون بالوحی عل عد رسول الله ول 
وأن الوحی قد انقطع فن آظہرلنا خیرا مناه وقربناه ولیس لنا من سر رتەشیء 
ومن أظهر :ا سوءا ل بأمنه ولم نصدقهوان قال انسر ير تهحنة ( الفصلاثا لث 4 
فى بيان موضع الاق فاعل ان الققباء لم بخالفونا قى شراثط الامامة الى زعم 


الروض‌الياسعم r‏ 
انعترض انهم خالفوا فيا قال النووى قف الروضة شروط الامامة أن يكون 
الامام مکلفا مسلا عدلا حرا ذ كرا عالما تدا شجاعا ذا رآى وكفاية سميعا 
بصيرا ناطقا قرشيا وو ذلات وقاله العمرانى قى سكتابه البيان . وقال القافى 
عياض لاتنعقد الامامة لفاسق ابتداء بل قال النووى ق الروض_ة فى كتاب 
ار کاة وشترط فی الساعی کونه مکلفا ماما عدلا حرا فقیہا با بواب‌الز کاةالی آخر 
کلامه ق ذلات.وقالالامام انممدی ابراھے ن تاج الدسن ف كتابه الى االات المظفر 
مالفظه هذا والهايذة من اتباع الير العلامة جد بن ادريس الشافعى رضى الله 
عنه يقولون أنه لابد ق الامة من قاعم بأمر الاسلام من حقه بعد المنصب أن 
یکون جامعا لافضاثل منزها من الرذاث لا نتحی کلامه:وقیه شهادة ممن خصومہم 
ومن هو مقبول النقل عند العترض لفان قات)هأين موضع اللاف ينهم وبين 
المعةزلة والشيمة قلت ف موضعين الموضم الا ول انهم ذكروا انارو ج على أعة الجور 
متی کان مۇ دیا الى اعظم من جورم من اراقة الدماء وفساد ذات البين حرم 
رعا ظنيا اجتہاديا ختلافى صحته بين علمامهم وسار علماء الاسلام کا قدمنا 
قي الفصل الثاني ولازيدية والمععزلة مايازمهم موافقة الفقهاء على هذا مأنهم تصواف 
یاب النہی عن المنکر على آنه لامحسن متی کان یژدی الى وقوع منکر أ کر منه 
والمألة واحدة: الموضح الثانى وهو عل الخلاقعل القيقةوهوقصحةآخذالولاية 
من اة الجور على مايتعلق ,عصال السلمين من القضاء وعوه وقد وافقمم على اخذ 
ولاية القضاء من أعة الجور امام الزيدية المؤید بالله ذ كره ف كتاب الزيادات 
واحتج عليه وبالغ فى ذلاك والمسألة ظنية ايس فيها نص معاوم اللفظ والعتى 
ولااججماع قطعى وقد ءسك جهور الفةهاء فى هذا بظواهر الاحاديث الواردة فى 
طاعة اللطان وأنه ولي من لاولى ها من الذساء فى التزويج والاحاديث ف ذلات 
كثيرة شهيرة لاحاجة الى ذ كرها وقي بعضا مايدل على أن السلطان قد يكون 
جاثرا بلفقظ خاص مثل المحديث الرفوع « واعا الامام جنة يتقى به ويقائل من 


:1 الكلام علي أ ٤ة‏ الور 


وراته فان عدل کانله ,ذلك اجروان جار کان عليه بذلات وزر » وواه البخاری 
وحديث حذيفة الذى فى مل وفه« فان کان له خليفة قى الارض فاسمح وآطع 
وان رب ظېركواخذ مالاك »و ا لدی ث الذی فيه 2 ار أت ان کان‌عليناامر اء عنعو U‏ 
ا ناحقهم قال اءطو هم حقېم وسلو االله حقك 1 و حو هذ أمايطاولة كرەوقية 
الاحاد يث تدل على ذلات باطلاقہا فان المر جم ق تسيرالساطان الى الاخة واماالمعزلة 
والشيعةفاحتجوابااسمح والرآى أما الس م فبعمو مات مل قو له تعالی(قال !ی جاعلات 
اناس !ماما قال ومن ذر بتىقاللا ينال عهدیااظالين )ر لافقهاء أن 2يو اقی‌هته الا رة 
بوجوهاحدها أن ‌الامامةالمذ كررة فالا بة هى‌النيوة انا ہراہے عليه السام سال 
لذريته الامامة التي جماها اله تمالى لهوحى النبوة . وثانيما ان الامامة انى فالا ية 
#ولة عت لة لامامة البوة وامامة خلافة النبوة وادلة الغقهاء المتقدمة نوص ف 
خلافة النبوةفكانتأخص.و ثا كباانالا يةمن شر ع من قبانا وقدورد فی‌شرعنا 
مايخالفا ولا يجوز العمل بشر ع من قبلنا مح عذالغة شرعناله اججماعا وسار ادلة 
الحمزلة والشيعة من هذا القبيل إما د ايل صحيح قى لفظه لكنه ايس باص أودليل 
تص ق المسألة كن صححته عيرم لمة « وآما الرآى فقاو | الامام راعیومنصوب 
لاء صلحة فاذا کان مہا كا لارعية مفسدا ف الارض کان اس رعى له كاسترعی 
لاذ اب على الم ومعانی مشيوب التيران باأرم وللفقہاء ان مجيبوا عن ذلك 
بالہم ل مخااقوا قى جواز اختیارہ فقد قدمنا نص القاضی عیاض على آنه لایصح 
نصب الفاسق ابتداء ولاحرموا ارو ج عليه الا اذا غلب على اظن أن المضدة 
قى الخرو ج عليه اعظم من مغسدة ولايته وقد آجع ااعقلاء واطبق أحل الرآى 
عل وجوب احمال المضرة الخفيغة مى كانت دافعة لما هو آعم منپا ولذلك وجب 
قطم العضو المتأكل متي غاب على الظن انه ان ل قطع سر الى الجسد وکانسبب 
اللاك قبان بهذا أن الغقهاء أايضا قد كوا ف هذا بالا ص ااسمعى والرآى المقلى 
وسیأنی ذا مزید يان فی القصل الخامس ان شاء اللہ تعالى 3 القصل الرابع ه 


الروض الہاسے ٥‏ 


قى بيان آم وان قالوا بصحة أخذ الولاية قي الصاح من أ عة الجور فيل عام 
مثل أعة المدل مطلقا قى جيع الامور وذلاك ظاهر فى كتبيم والذى يدل عليه 
وجوه . الأول آنهم نصوا على اشر اطالعدالةوالعل قیالامام.الثای آنه حرم نصب 
الامام الجاثر عندم والرضاياختياره .الثالت آنه بحرم على ال جاثرالتغلب على الامامة 
ويأع مها نص عليه النووى ق‌الروضة . الرابع ان الخار ج على ال اثر لا يكون 
باغيا کا قدمنا ڈص الاووىی على E‏ ق الروضة بل وواه التواوی f‏ ن لعل ا 
حامس اپب منعوا ٥ن‏ جواز تسام دت الال اليه عل سدیل الاختيار قان 
الامام النووى رهه الل لا دک ر فى الروضة عن الامام الشافمی ری الله عنه 
أ ڏه لا بول عەراث ذوی الارحام ولا قول رد مابقی من مال اا راث على 
ڏوی السام ذکر أن د لاک علي الصحيح ا کون مح أتقامة ات اال بولاية 
المادل وأنه می ول بات الال جار رد بقية الال على الورئةوورث وو الارحام 
ولم بعط الامام اجار قال التو وى وبه أفی اک المأ خرن وهو الصحيح 
وعليه الفتوى اليوم قي الامصار ونقله صاحب الاوى عن مذهب ااشافعى قال 
وغلط أبو حامد قي خالفته هذا كله لظ الامام الا ووی ر حه الله : وهو دال على 
نهم لا يعتقدون أن لاجاثر من القوق مثل ماللعادل وكذا قال النووى قى 
الروضة عن الماوردى آنه اذا کان العال جار ۱ ف أخذ الصدقة عادلا فی قسمتہا 
جاز کتہہا عنه ودفعہا اليه‌واذا کان عادلا فى الاخذ جارا قى القسمة وجي 
کتمہا ع وأغا اختصس جھڌا الماوردی لن المسألة مغروضة ق جور العامال لاف 
جور الامام ولان الامتناع من تلم الے۔دقات اليم غير مقدور ون دک 
یکو ن سببا فى فساد عظيم كا قدمنا ل[ القصل الخامس 4 ف بیان عظے علاط 
العترض على الفقهاء حيث ظن آنهم يصو بون أ عة اليور ق قتلهم الذن يأمرون 
پا لط من الناصس بل فظروا ق مصال اميم ق الخاصة والعامة وعملوا عقتةي 


٤“‏ لايصح رك الاس حملا بدون تأديب 


قواعد الشريعة فى رعاية الصا وذلك أنه لا يشك من تأمل أن أ كثر الاقطار 
الاسلامية قد غلب عليما أ عة الجور من بعد انقراض عصر الصحابة فان الشام 
ومصر والغرب واطمند وااسند والحجاز وال جزبرة والعراقين والغن وساثر أقطار 
الليلكة الاسلامية ما استأادمت )0 فےہا دولة حی منڏ ورون عددة ودهور 
طويلة ولا شك أن فى هذه الاقاليم من عامة آهل الاسلام عوا) لا محصون 
وخلالقی له بتحصر ونولاشك اني ف هذه القةرون العديدة والدهور الطويلة 


لو تر كوا هلا لايقام فيم حد ولا يقض فيهم بحت ولا 2أهد فيم الطغاة ولا 
يدب منهم العصاة لفشا الفساد و تل العباد ومر ج أمر المسلمين وتعطلت أحكام 
رب العالمين وقد علنا على الجلة أن الله تمالي ما أرادباقامة الحدودالا زجر أهل 
العامی ولا اراد با لاد > حەخل حوزة الاسلام وارغام أعداثهمن‌آحل‌الاجرام 
فت توقفت هذه الصالح على شرط وتعذر محصيله ل يعتبر ذلك الشرط وقد 
ذکرالعاماء لذلا نظاٹر ۔منہا تکاح الم رأة بغیراذن و لیہامی غاب ولیہا آو بعد مکانه 
أو جهلت حياته فقد ترك كثير من العلهاء شرط العقد الملشروع وهو رضا الولى 
لا جل مصلحة امرآة واحدة وخوق مضرتها . ومنها نظرهم قى تزويج امرآة 
المفقود فكيف بصلحة عوال من المسلمين وخوفمضر مء ومنها الا نتفاعباللةطة 
بعد تعروف ستة لاان المال عخاوق للمنفعة غالبا فلما تعذرانتفاع صاحبه به انتفم 
يە غەرە ى لا يبقى هلا لانفع قيهوطذا قال عليه ااسلام قى ضالة الم آغا هی لاك 
أو لاخيك أو لذي فر ال شرط حل الال وهو رضا المالاك لا تعذر فہذهمصاحة 
شخصية غير ضرورية فكيف بالكاية الضرورية ومنها ما أجع عليه الصحابة 
رضی الله عنہم من الزیادة فى حد اجر فقي الصحیح عن انس رض الله عنه « قال 
جلد رسول اله i"‏ فى اجر بالجريد والنعال وجلد ابو بكر أربعين‌فلها ولىعمر 
دعا التاس فقال هم ان الناس دنوا من اريف ها ترون ف حد اجر فقال عبد 
١ (‏ ) لعلها مااستدامت أھ 


الروض ابام ¥$ 


الرهن‌نرى أن عله ك خف المدود خلرفه انين »خر جه مسل وأبوداود و آخ رج 
البخارى وان ماج روصه ٠‏ وعن حصين ى‌ النذر عن على دی اله عله جلد 
اله * ا - E: 1 * ٣‏ 

رشول أله عا علا أر بعین و اسه قال ولد أبو بکر ار يعن وجار عر انين 
وکل سة وها أحب الى ٭ آخر جه مسل ۋا داود وان ماجه غد المانين ق 
الجر قد شاع فى الصحابة واستمر عليه عمل الامة الى حذاالعصر مع أنه غير 
منصوص فف کتاب ولا ت وأا عل ډه لل صاحة فدل علي اجاع الصحارة و٥ن‏ 
بعدهم على جواز انعمل بالمصالح مال قصادم النصوص ومن المعلوم أن أخت الولاية 
من ا الور د عالات الاسلام واقاءة الخدود واس تخر اج المحقوق 
والقضاء بين الخصوم من أعظم الصالح العامة وآ كد القراثض الهمة 
وقد وردالقر ار الكرع بشتل اانةس مصلحة غر کي وذلاکف 5ة ونس 
عليه ااسلام قال تعالى ( فام فكان من الدحضين ) فأ لقي بنذسه السكريعة 
لجل مصلحة أهل السفينة وان كان هذا من شرع من قبلا فالصحيح أر- 
ماحکاه اله تعالی‌فی كتابنا من ذلات فهو حجة لقوله اة ف قصة كسرسن‌الر بيع بنت 
معود القصاص کاب اله وهو ف الصحيح ول رد السن بالسن فی کاب 1 
إلا حکاية عن شرع من قبلنا فی قوله تعالی و كتينا عليہم فيها الا ية وكذاق 
الصحيح مرفوعا من نام عن صلاته أو نسیہا فوقتہا حین ید ر کہا م تلی رسول اله 
ل اقم الصلاة لذ کری فاحتج عليه السلام بالا رة وی فی خطاب مو سی‌عایه 
السلام وفى هذا دليلى علي أن المصلحة يجوز أن تكون جز ثيةلا ن أهل|اسفينةبعض_ 
المسمين ووز آن تكون ظنية لا نه لا سبيل الي العم عا يقم فيه أهل الاسلام 
ف المستقبل وقد تكلم غير واحد من العلماء ق المصالح وحذا الخحتصر لا عحتمل 
التطويل بذ کر دای وأحسن هن تکلمق داك العلامة الكيرعر ادن بن عي دااسلام : 
فی کتابه قواعد الاحکام ق مصالح الا نام 


A‏ وم المعترض‌القدحعلى الحدثين بالروابة 


rra rrr 


مو الوهم ااثامن عشر که قدح العءترض على الحدثين بالرواية عن 
الزحرى وجرح الزهرى حالطته للسلاطين واعانتہم عن الظل قأما مخالطة 
السلاطن وقد کات مله ون غر وأحد عن جح آهل الح على عدالتهم 
وقضلهم وتبلهم مثل الامام على بن موسي الرضا والقاضى أ يوسف رجها 
الله تعالي ومن لايآتى عليه العد وأءا الاعانة على الظالم فدعوى على 
الزهرى غير صحيحة وقد ذكرالمكاء رضی اللہ عتم ما جوز من عخالطة الظلمة 
وەرقوا دن المداراة والداهنة. قال القافی عياض أ المازر سے ق 
شرح ملم المداهنة عا كان من أمر الدين مشل ان يفتيه بغير حق والمداراة 
ما كان من امر الدنيا قلت الحجج علي جواز الحالطة 'ذا ل يكن مما معصية 
خلاهرة ولنذ كر نها وجوها ل الوجه الاول 4 الاد يث ‌الصحيح والنص ااصريح 
وهو قوله د ف 4 الور« هن غشي أ بو اهم فصدقهم فی کہم واعانہم 
على ظلمم فليس مى ولست منه وليس بوارد على المحوض يوم القيامة ومن 
ع اللخوض جم القيامة»روأه الترمذى ف موضعین من جامعه باسنادږن ختلفین 
آحدھا صحیح وعليه الاعياد وااشانی معلول. ومن ذلاك ماروی ابو داودء . 
الى مج انه نحى عن السألة إلا أن يسال الرجل ذا ساطان والسألة لاعكن 
إلا بضر ب من الحالطة ل الوجه الشانی 4 قوله تعالی ( لا یناک الله عن الذن 
م یقاتا و ی الدین ولم رجو ک من دیار ک ان تيروهم وتقسطوا الهم ان 
الله ھت ال1 طین) الا ية وعومہا وس دب تر وطا يستارم جواز أخااطة وحوها 
وقد بينت ذثت ق الاصل # الوجه الثااث که قصة يوسف عليه‌السلام وعا اطته 
لمر بز مصر وقوله(اجعلى علي خز اثر الارض) وقد تقد مال كلام ءل مايتعلق بشرع 
. من قبانا وقديسطت الكلام ق هذه الألة فى الاصل ق قدر کراس ونصف 
أو بزیدوآوضحت عاط المعتر ضف هذه ل_ألة ودوت جلا له الزآهرى واجتہاده 


الزوض الباسي ۹ 


واعتدادالعهاء بخلافه و قہول آصحاب امرض ل دیثه و احتجاجېم روا يته وله ا ده 
ج3 الوم التاسع ءشر 4 روى قصة ليحي بن عيد الله بن الحسن ری اله 


عنه مح أف البخاری وحب نن وهب القافضي المدني وااقصبة مشت لة على شادة 
زور وقعت بامر هذا القاضى مع ججماعة كثيربن وقد جرح بذللك فى الحدثين 
وق صحة حديشهم وهذا غاو واسراف ف التہويل !و الارجاف لاأ نه لا ملازمة 
بين رواة الحديث وبين ججاعة شهدوا زورا ف واقعةمعينة الا أنيذكرالمعترض 
من شبد تلاك الشہادة من رواة الحديث مع أن فی كلام المعترض ما ينةض حجتہ 
انه ذ کر آنهم خافوا من هرون الرشید ان ل يشهدوا والخوق من سطوة أعة 
الجور ببيح كلة الكذر كيف شہادة الزور قالالله تعالی(الا من كره وقليهمطه ن 
بالاعان)ءلى أن هذه القصةالتي أشاراليماغيرمعاومةالصحةولا رواها باسنادصحيح 
وهى أصغر من أن جاب ولا عحنةالذبعن‌السنةوهدايةمنيغترعثل هذه الشببة« 

م الوم اموق عشرن » وحم المعترض ان أا البخترى وهب بن 
أوحهب بن كثير القاضى القرشي المدي من رواة الصحاح وقد ذ كرت ق الاأصل 
تغاق علماء ا لمحديث على جرحه وتصرعہم ق كةب الرجال تكذيبه ونقات 
كلام العلامة أي عبد الله الذهي فيه ف كتاب مزان الاعتدال ق تقد الرجال 
وقد وهم‌المسكين أنه من رواة الترمذى وليس كذلات وانما روى الجاعة عن 
آي البختری سعیدىن فیروز الطائی التابمی الجلیل الراوی عن على ری الله 
آعنه وها ختلقان :با وامما وصغة وزمانا كا أوضحته ق الا صل « قال« الوجه 
اأرابم ‏ ما يدل على أن قى أخبار هذه الكتب التى يموتا الصحاح ما هو 
مردود وآن () ق أخیار هذه الكتب ما تبت التجس والبر والارجاء و نسية 
مالا جوز الى الاتبیاء ومثل ذقت یضر ب به وجه راویه وآقل‌أحواله أن‌یکذب 
قیه ای آخر كلامه ق هذا الفصل» آقول‌هذا مقام وعر قد تعرض له المعترض 
92) لمل‌الصواباسقاط الواو اذ المصدرالنسبكمن أن وما بمدها ا عا یدل | ھ 

(م ۷ س ج + الروض الباسي) 


« 0 الكلام على رواة الحديث 


وآبدى صفحته ورام أن يكذب الرواة ق كل مال يهم تأويله وهذا بجر عيق 
لا يصلح ر كوبه الا فى سفين اليراحين القاطمة وليل بے لا بحسن مسراه الا بعد 
طاو ع أحلة الادلة الساطعة وسوقف أجيب على مادكره وأذ كرمنحججه ماس طر م 
وقد استوقيت الجواب فى الاصل واشبعت الكلام فى هذا القصل وذ كرت من 
المقدمات ومر اب التأويل مالا يسع الخاثص ق علوم الحدوث جبلهوسوف أشير 
الى عيون رسيرة من ذلات ل المقدمة الأ ولى ¢ كل من رى خالف الا دلة القاطعة 
العلمية من الاحاديث الظنية قى متنہا أو فى معناهاو ج ااعمل با لقةطعی‌دون‌الظى 
اجماعا وقیه تذبیہان: الاول ان كثيرا من‌المتکلہين يظن ف بعض الشبه آنہا د ليل. 
قطمى فيخااف الديث الصحيح اذلات معتقداً فيمن عمل بالديث أنه يقدم الان 
على العمل وهذا جهل فرط فليس ف العقلاء دع عنك السلمين من يقدم المظنون 
على العاوم: الثای أن كثرراً تمن لا يعرق المحديث وعارس علومه يظن ف بعضش 
الاحاديث أنها ظنية وهي متواترة تواتراً لفظيا أو معنويا فليحترز المحاذق من 
الوقو ع فىذلك (القدمة الثانية) أنالتأ ويل المتعسف مردودوفيه تفبيهان: أحدها ان. 
الم بانه متعسف صعب لا يتمكن من ممرفته الا الراسخون ف المل . وثانييا 
أنه لايازم من رد بعض التأويل القطع بأنه لاتأويل للحديث غير متعسف فأته 
قد يأهي بمضر. البلداء فيتعرض للتأ ويل قيقم ذهنه على تأ ويل ردىء مر دود قيجيب. 
هو أوغيره عن يقف على تأ ويله أنه لاتا وبل للحديث الاذلك فاذا انكثف بطلان. 
ذات التأويل تطرقوا ف ذلات الى القدح فى المديث وهذا باطل فان اقصى ماقي 
الباب أن بطاب الأول تأو يلا صحيحا فلا جد لكن عدم الوجدان ق الذظو 
للايدل عل عدم الطلوب من الوجود وذلك لان الباحث عن الثأويل !ما أنيكرن 
من العلماء أولا. الثاني ليس له أن يتأول قطما والاولاما أن يكون من‌الراسخين 
فی الع آولا . الثای ليس له أن اول ظاهر! لان اش تعالى لم مل ذلات له فی یې 


)1( الصواب مأبدل ٣ر‏ اھ 


لیس لکل أحد أن يول 0۹ 


قو ال الةسرين لقوله تعالى(ومايعل تأ وله الا الله و الراسخون ق الم )يق ولون آمنا به 
وأماالاولوهالر اسخونفالمل فما ان يکونا اهل بالتأ و یل بعضھم أو کلہم ان کان 
بعضېم فلامانع منهلان‌ الا ية تبت الم بالتأ ويل لبعضهم بنص ولاظاهر 5 أن آيات 
الاججاع ل تثبت حرمة مخالفة بعض الا عه ويدل عليه أن الراسخين من جيع 
الفرق بختلفون ف ااتأويل على وجوه متنافية فلوكان الواحد متهم لاجوز عليه 
الا فی التأویل ل¿ يصح ذلاک ولم یکن لن بعده عخالفته ويدل عليه ان موسي 
الکلے من الراسخين اجماعا مع أته ماعرف تأويل ماأحاط الخضر بتأو يفيف 
حيط غر الکلے لم الله مع أن عل الكل والخضر ف عل الله کا يأخذ الطاأر 
عنقاره من البح ر ا قال ألخضر عليه الالام وان كان الجاهل بالاو یل کاچمفھتا 

يظہر الخلاق فى معنى الا ية والظاهر أنه لايعلمه الا الله تعالى لقوله تمالى قى 

هذه الا ية فى ذم الذين ف قاوهم‌زيخ ‹ أبتخاء الغتنة واأبتخاء تأويله )وقد تأوطا 

الحالفون بآن المراد ابتغاء تأوبله الذى رافق هوام جم لوها من المةشابه مح آن 

المرجع اليا فى الفرق بين التشابه والمحك وهذا بميد وهو أيضا تأويل بغير دليل 

قاطع فلا مانم من ورود السمع بالنہى عن تأويل المتشابه سواء كان الراسخون 
يتم کنون ھن مسرفته ولا وأماقوهم آنه يازم من داك نسبة العبث الى اللہ تہالی 
فغلط واضح قان الحيث مالاحكة قيه و ليس ال-كة مقصورة على معرفة التأو بل 
قان الان بالتتزيل والتعظم له والتجليل حكة بااغة وكذلات الاعان عراد الله 
تعالى على سبيل الجلة فيه تكليف مع آنه يقال م إما آن توجيوا على جميع 
المكلفين بذلاك (١)فذاباطل‏ با لق ر آن و الاتغاقأماالقر آن فالا بةالقدمة وأما الاجاع 
فو منعقد على سقوط ذلك من الماعي والعجمى بل على ريه عليهما واذا كان 
عل البعض بالتأويل يكت فلعل عل الملاتكة والا نبياء بذك كاف فن آين يلام 
مانزعم بعض المعمزلة من استلزام ذلك العبث ف حقه جل وعلا وقد حي القاضى 


oY‏ الروض الياسم 

عیاض ف کد ابه المع بفوائد شر ح مسلم آن قوله تعالى قى هذه الا بة والراسخون 
ق العم من‌المتشا يه الحتمل وحذا أيضا بعيد لما قدمنا ذكره ولنقل القراء الوقف 
على اسے اللہ تعالي ولان قوله تعالی ق الثناء عليہم ( يقولون متا به کل من عند 
ربا ) مناسب لاعانهم مراد الله تعالى على سبيل اجّلة و ليس فيه متاسية لعرقتهم 
لتأو بل على التفصيل والعمدة ق ذلك ماقدمنا من ذمه تعالى لمن ابتغى تأويله 
وقصه على أنه صفة الذىن ق قاوبهم زيخ وال أعل $ القدمة الثالثة ¢ ان 
المقشابه من القرآن ليس هو الجاز لان الجاز وقت زول القرآن معر وف عند 
جلاف العرب وعباد الاصنام وكل عرب أللغة منمسل وغیره والمتشا به خلاقه 
آله تري أن کل أحد منم عرق معنى قوله تعالى ( واخفض هيا جناح الذل من 

الرحهة ) ومحوذلات فان قلت فا المتشابه قات عندى آنه مالا تدرك العقول ممرفته 
وهو قسمان أحدها مالا تعرفه العقول عن حكة الله تعالى مثل خاق من الملدم 
آنه من آهل النار وعنه وقع سؤال اللاثكة والاجال فى الجوابعليهم وثانيها 
مالاا تدركه العقول الا يالسمم مثل كلام السماء والارض والعلة ومحو ذلاك ما 
ورد ق السمع والقسم الأول أصعب والد لل على أنه من المتشابه الحتاج الي 
التآويل قوله تعالى ق قصة موسي والنضر عليها السلام(سأنبثك بتأويل مالم 
تستطع عليه صيرا) والد لیل ق‌هذه الا ية واضح على‌ماذ کرته واشه عل (القدمة 
الرايعة )ف الاشارة الى القراثن الد الة علي التجوزقالكلام وهى ثلاث عقلية . وعرفية 
و لفظية .مثالالمعقاية قوله تمالى ( واسأل القر ية الى كنا فيها والعير ) فان العقل 
يدرك ان سؤال القر ية والعير لا يصح قيفيم أن المرادأهلها. ومثال العرقية قول 
القائل بى السلطان ور المدينة فان مباشرة السلطان لتقل الجارة والتراب غير 
محال قي العقل و لكذه متنع فى العادة والعرق فيغهم آن اراد بذلات وما حجري 
عجرا ن ااسلطان آقر بذاك ومنه قوله تعالی(یاهامان ان لیر حا) أی مر من 
یبتی لا نه لم يكن من يباشر مثل ذفك .وآما اللغظية ثل آسد شاك السلاح أو 
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حسن الثياب أو حو ذللت. ومنه قوله تعالى (اللّهنور السموات والارض مثل نور 
فقوله مثل نوره قرينة لفظية تدل على أنه تعالى لیس بنورق ذاته وانماهو خااق 
النور وأن معنى الله نور السموات والارض منورهاء و كذلات قوله تعالى (مدى 
الله لتوره من يشاء ) فانه قرينة لفظية تدل على أن النور المذ كور فى الا ية نور 
دی والعل لا نور الشمس والقمر وكل عياز لإيدلعل المراد منهأحدهذه القرا ن 
اثلاث لم يصح التجوز به ف لمة العرب باجماع علماء المعانى والبيان وأ مة هذا 
الشان فاذاعر فت ذلات فاعل أن الةرينة المقلية اغا يصح الاستدلال علي التجوزبها 
متى كان العقل يقطم على أن المتکلم من لا يصح منه ارادة ظاهر کلامه فلذه 
النكتة عختاف الاسعدلال ھا فتصح ف مواضع فما بين الاس ولا يصح مثله 
فی کلام الله تعالی و کلام رسول الله ولس مثال ذلك إنا نفهم التجوز 
ية قول الشاعر » 
شي الى“ جلى طول السرى « ياجلى ليس الى“ الشتى 
وذلات لان العادة جرت بان العجاوات لا تكلم الناس فاما ماروی 8 
الى علس أنه قال ان هذا الجل شك الى أنك یمه وتعذبه فلا يهم منه 
ااتجوز لاّنام نعل ولا نظن امتناع ااظاهر فى حقه سج بل وز مشل ذلاك 
لکبار أوایاء الله تعالى وخواص عباده الصالين نفع الله بهم. ومن هنا اختلف 
كثير من الحدثين والعتزلة فى تأویل کثير من الاٴحاديث وال ات مثل قوله 
تعالى ( ون من شیء الا سبح بحمدہ ولک لا تفقهون لسبي م ) 
فالمعبزلة هاوه على الجا اظنهم أن الظاهر لا يصح وأحل المحديث يتأولوه 
لقطعهم على أنه لامانع من صحة الظاهر بالنظر الي قدرة الله تعالى وعلمه فانه 
تعالی قادر على انطاق كل شىء بالاجماع من المحدث والعتزلى وقد ورد في‌القرآن 
(علمنا منطق الطير )و كلام اده دوالملة مع سلمان عليه ااسلام وتسبيح الجبال مم 


o£‏ تسبيح العجہارات لله تعالى 


داو د عليه السلام وور دق السنة من ذلك مالا يسع له هذ اال كان مث‘ حنين الجذدع اى 
رسول افلس وتسبيحالمحصى ق يده الشريفة وقدذ كرالقاضيعياض ر جه الله تمالى 
جميع ذلا قي كتابه الشغاء وقسمه فى ثلاثة فصول بع ضا قي كلام الحيوانات من 
العجباوات وبعضہا فى كلام الشجر وبعضها قى كلام سائر الجادات.قاذا تقرر 
هذا قاعل ان عامة أهل 'لاثر لا رأوا هذا داخلا فى قدرة الله تعالىن يتأولواشيثا 
مما ورد من ذلك مشل قولەتعالی(قا تا آتینا طالعین)و لیس یاز مہم من‌هذا أن سبح 
كل جزء من الاجسام الاطيغة مشل ورقة التين والقلل والأسواك بل اذا سبحت 
اللارض و 'سما. و حو ه|فقدصدق انه وسب له تعالی کے شیء مثلمایصدق ا نە قد سیح 
اہ تعالی کل شیء من جنس اللا تک والا نبیاء و الۇم نین و ان لبح منہ مکل شەر ةعل 
انغ ر ادھاءٰی أنه تم الی قاد ر علا نطاق کل جز . لطیف فأ صل الا فف تا وول هذه الا ية 
وأمثاهاءلل هذه النكتة انى أشرت اليما وقديتوآف الحدث ق استحالة أمور عقلية 
وهى ظاهرة الاستحالة عند اهل النظر ق اامقليات مثل حديث أنه يى بالوت 
علي صورة كبش وم القيامة فيذبح هن م كن له آاس عل العقل لم يقطم باستحالة 
ظلاهر هذا فرعا آجراه على ظاهره وريا توقف ف معناء وما أهلالكلام فظاهره 
عخالف عند فيج تاور له لان الوت عندهم اما عرض أو عدمءرض وکل ذلات 
لا يصح أن بقلب حيواءاواغا تاور له عندهم ان ذلك بخيل الى أهل الجنة كا 
عضيل الي النام أا حقيقة ها آو يضرت دلاك مثلا قتهم بالود وأمام 
من الوت ک مجرى مثل ذلاكف ألسنة اايلةاء ومن ذلاك قول شيخ التصوف ابن 
القفارض نقح أله به » 
وقالوا جرت هرا دموعك قلت عن » أمور جرت فى كثرة الشوق قات 
عرت اضیفااطيففق جهن الکری ه قری جري دمعی دما فوق وجتی 
والخطر قي تأويل مثل هذا والتوقف فيه سیر و لکن قدیعرض من بعض 
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التكلمين سخوية واستهانة ات خالفهم ف تأويل‌هذا الينس من‌أحل الا ثروهذا 
قبح ممن قعله لان البحث عن هذا وان کان من جليات عل المحقول فانه لا جب 
البحتث عنه على کل مسل بل توك الحت سنة عنداهل الديث داخلة فف عوم 
ماوردمن الث على الاقتداء ر سول الله ل و باص حا بەرضی انلەتعالىعنېم والوقف 
ى التأويل مع عدم ااملم بالوجب له هو الوأجب ومن فەل الواجب لا حل غيبته 
ولاتسةط حرمته بل من اعتقد الطاحر لانه يظن ذلك وقدرنا آنه أخطاً ۾ ياعم 
ولم تل غيبته لان الملم قد مخطىء و ايس كل أمر جلى فالمقل يبب على افسدين 
التظر فيه قان من ال جليات عند أحل عل المحقول صحة قو لنا اذا صدق أن كلالف 
ياء وجب بااضرورة أن بعض الباء الف وهذا وإن كان علها ضروريا عند من 
عرق مقصدهم فانه لا ازم الم مين أن يحرفوه ولا بستحق جاحله الاستهانة 
والسخرية فقد جهله خير أمة أخرجت لاناس وقد قدمنا أن أهل ع الا رل یتر كرا 
الخوض في ذلات لتيلد أذهانهم عن فمه ولا لقصر عقوم عن عله قم أهل 
القطن الو قادة والفكر القادة ولکكتهم کرھوا الابتداع ورغيوا الى اللاتباع 
وعضوا النواجذ على الاقتداء بالخلغاء الراددن کا أوصاح سم بذلات ر سول اه پاس 
وقد أو ضحت هدا ف‌الوهم الثايعشر خذه من‌هنالات لالقدمة الامسة4 قىذکر 
ترجيح التأو ل على التكذوب فما وجب تأورله منآحاديث الصحاح الى ذكرها 
العترض ور جیح ذلات يظهر بذ كر مرجحات مل ارجح الاول ¥ ان القطع بام 
ټعمدوا الکذب فیہا بژدی الى بطلان آمر ممع على صحته وکل ماآدی الى ذلائ 
فهو ياطل وقد تقدم اللكلام على اجماع طواثف الاسلام على الرجو ع الي المحدثين 
عل المدیث والاحتجاج عا رواه عتمم قى مصنفاتهم فلا حاجة الياعادة ذلك 
< ارجح الثانى) قوله تعالى ( ولاتقف ماليس لك به ء ءل ) وااقوليانةاة الرواة 
قد تعمدوا الكذب على وسول: ال عا عة مالیس لا حد يه عل ومن قطع بذلات 
خقد قطع بغیر تقد ولا هدی ولا کتاب متیر وقد نھی اة ء ن تکذیب اهل 


٦ه‏ الكلام على الاحاديث الى ردتبا المبتدعة والعمزلة 


الكتاب قى حديثهم خوفا من تكذيب الصدق ورد الحق فان الكافر قد يصدق 
قہذا في حق ال هود القوم اليهت فكيف بثقات المسلمين وأ عة الدن 3 المرجح 
اثالث ان الخطاً فى القبول أحون من الخطاً قى الردوالا_كذيب لاأّنامتي 
اخطأنا ق القبول كان تصديقنالنى لس موقوفا على شرط صحة المديث عنه 
ومتی أخطانا ف التکذیب کان تكذيبا لکلامه می صح أنه كلامه والتصدیق 
الموقوق خير من التكذيب الموقوق بالضرورة أقصى ماف الباب أنيكون اللا 
فى القيول كنبا عليه والخطاً فى الرد تكذييا بكلامه لكن عد الكذب عليهفسقىق 
وعد التكذوب كغر والخطاً فا عده فسق أهون من الغطاً فما عده كفر وهذا 
من الطف المر جحات وخفيات الدارك النظريات « الرجح الرابع هان القطم علي 
الرواة بتعمد الىكذب تفسيق هم والتأويل تصديق هم وتصديق المسلين 
آولی من تةسيقہم و جہين أحد ها ان املاق العغو خير من | طاق العقو بة. و ثاتيه) أنه 
عاف علي من فق مله اأن بر جع الست عليه فقدو ردق الص حي أن من دعا آخاءبالفسق 
ولیس کذلات جاز عليه أ وکا ورد ۾ المرجح الخامس چ انا وجدنا ق کتاب 
الله تعالى شواهد بجميع ما آنكرته الميتدعةمن أحاديث الصحاح کا أوضحته قى 
قى الاصل وکا باهي فما نذكر تأويله ان شاء الله تمالى هل المقدمة السادسة ‏ فى 
الاشارة الى مراتب الت ويل والتصديق وقدذ كرت ف الاصل من ذلك ست 
مراتب وطولت القول فيها وقد رأيت الاقتصار ف هذا الحتصر علي ذكر ثلاث 
مراتب ل المرتبة الاولى) حل الكلام على التخيل وحورؤبة مثالالشىء قاليقظة 
وهو کالمنام الا أنه يكون ق اليقظة والاشعربة جوزون هذا والمعزلة تنكره اله 
قي حال النوم وعند تغير 'احقل من مرض أوغیره ومن جوزه يحتج له باٴموره 
أوطما قوله ( فا القوا سحروا أعين الناس واسترھبوهم وجاءوا بسر عظے) 
وقوله تعالی ( يتيل اليه من سحرحم أنها آسعى ) وهذا مم نص القرآن عليهءعاوم 
من أحوال السحرة وخواص السحر وفيه دليل على حجة ما أفكرته العتزلة من 
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رؤية مالا وجود له ق القيقة مم صحة العةل. وا نيبا أن ذلك من‌العلوم الضرورية 
التجريبة المواترة عن أرياب الرياضات وملازمة الخلوات فالهم رورت 
ف اليقظة مثل ماراء الناس ق النوم ويسمعون عخاطبات من غير رؤية عخاطب 
وقد د کر الفخر الرازی قى الفاتح أن هذا عا اعترقت به الفلاسغة ول تنکره 
واا وقع النزاع فى ماهية ذلاك فاما جحده فعناد ودقع لاضرورة وقيه مايدل عل 
بطلان قول العتزلةء وتا ہا أنه قد ثبت بالضرورة أن العاقل المستيقظ قد بتخيل 
الشىء الواحد انين ویتخیل ااستقے معو جا کا تخل ‌العود ق الاء وهذا عاوافقت 
عليه العترلة وهو يدل على جواز ماذ كرناه من صحة عخيل العاقل لالا وجود له 
لان كل ذلك بصر كاذب ف حال الصحة واليقظة واعا كذب بخلل وقع وعذر 

افق وحته الرتبة الأول من مراب التأويل ذ كرها أبو حامد الغزافى وجسل 
منها حديث رؤية النى ا ق‌المنام. و هذا الال غير مطابق لان الكلام ق 
حال اليقظة دون المثام و كذلات أهل السنة فام قد تأولوا اشياء بهذا التأويل 
ولكن بشرط المنام كا قالوا فى حديث حاد ين سلمة عن قتادة عن عكرمة عن 
ابن عباس فى رة الى علس ار به جل وعلا على تلاك الصفة المنكرة وقدذ كره 
الذحى فى ترجة اد قى كتاب الميزان وساق طريقه ع قالقېذە الرۇية ان صحت 
فرۇ:ة منام: ومماجاء انتصريح ف متن الحدیث بأنه كان ق المنام قولا نس مرفوعا 
فی حدوث المعراج م دنا الجبارتعالیفتدلىقکان قاب ةو سین أو ادنی. ومنه ماروأه 
الترمذی من‌حدیث عبد الر حن بن‌عانس رطی‌اله عنه عن النی یاچ اتانی ري 
قى هذه الليلة فقال لی اتدری فے مختصم اللا" الاعلى فقد جاء قى المديث مايدل 
على أن هذا كان في المنام هذا كله يتعاق بالمنام وآماماو رد من‌ذلات عن‌النی اا 
صرعا ف اليقظة وهو على سبيل التخيل فلا أعل أحل اللمديث ذ كروا من ذللئه 
شیا الا ماذ کره ابن قتببة ق حدیث موی عليه السلام وأنه فقأعین ملاك‌اللموت 
علي السلا م کاسيآنى عحقيقه قال ابن قتيبة اذهب موسي العين التى هي خييل وعثيل 

( م ۸ ج ۲ الروض الیاسم ) 


oA‏ بيان مر تب ااتأويل 
و لوست على حقيةة خلقته الروحاتية (۸) کا کان لم بنقص منه شیء فہذا | کر 
ماوجدت لاحل المحدیث من التاٴؤیل بهذا الوجه مم آنه م جعله من صریح 
هذا الوجه ولو جعله منه لقال آن موسى ف القيقة مافقأعيت] قط وإغا خيل اليه 
ذلا أن قصد هذا فقد قصرت عبارته عن مراده وقد جاء قی الاحادیت ماهو 
صريح ف جواز وقوع هذا الوجه واكنه ورد على جبة التصريحمن رسول الله 
تسج لاعلى جبة التأ ويل من الحدثين فاہدا ل اعده من التأويل وذلاك حديت 
رۇية الناس النار والماء مع الدجال وأن تاره ماء وماڙه نار وهو حدیث صحیح 
متفق على صحته من غر طريق.وق حديث حذبفة التق على صحته فاما الذى 
ر ى الناس آنه نار اء بارد وأما الذي رى الناس أنه ماء فتاركرق فمن ادرك 
لات منک فليقحم قی‌الذی بری آنه نار فأنه ماء عذب‌بارد . وکذا ف‌المدیث‌الطویل 
الثابت ف صغة القيامة فيتمثل لكل فرقة معبودها فتتبعه حتى يقدم جا فى النار 
ویتمشل لان کان یعید عیسی صورة عیسی فیتبعہا حتى تقذفه ق النار وهو ابت 
في الصحيح وقد جملالغز الي من هذا القبيل حديث رؤية النى ملس قلجنة والنار 
وهو يصلى ياصحايه صلاة الكدوف وهو متفق على صحته ولكن الغزالى بى 
تا ويله علي آنه ورد فى الحديث أن الجنة والنار عرضا على رسول الله ع 
ق عرض حاط قال وهو يستحيل أن يتسم المحاثط لا على تقدرالوجود اقيق 
قلت ول أجد هذه الزيادة الى ذ كرها ق‌الكةبااستة ولكن ذ كرها ابن الاير 
ق النهاية ولا شك آنه قد يذ كر الحديث الضعيف فق النابة فاذاصحت فهى »شال 
حسن ف هذا المحتي واذا لم تصح فلا مانع علي قواعد ھل المدیث من رؤ یتما 
علي اللقيقة وهذا باب واسم یت رکب‌عليه ق الت ويل آمو ر کڅيرة عندمن برغب 
الى التا ويل والله سبحانه اع ل المرتية الثانية & حل الكلام على المجازالاغوى 
وا كثر التاأ ويل يدور عليه وفيه الجلى والدقيق وااغريب والعميق والمجاز مرسل 
«» لعل هنا قطا تقر یره فعاد 6 کان الخ 


الكلام على الجازو تقسيمه 0% 


واستعارة قالرسلى الذى علاقته غير الإشابية كاليد ف القدرة والنعمة وله قسام 
كثىرة والاستمارة حیث کون العلاقة ھی المشاة وعی مطأةة وجردةومر شحة 
فاأطلةة الى لاتتہع بصغات المشیه ولا بصفات الشبه بهو الجردة الى تتبع بصقات 
الشبه مثل أسد شاكي السلاح والمرشحة الى تب بصغاتالشبه به مثلقوله له 
أبد أظغاره م تقل :وقرائن الجاز ثلاث ءةارة وعرفية ولعظية كا مر عثياباف‌المقدمة 
الرابعة قاذا عرقت هذا قاعلم أن اله هة مي كانت مر وة ناخاين او 
علہا دلیل قاطح وو ج اہین حس ات اا اة ف التجوزر ول بدخل ف باب التعمية 
لمراد والالغاز ف الخطاب هذا عد التكلمين وسواء كان القاطم جايا أوخفيا 
وعد آهل ا یٿ می کات القرثة معروقة عاد احاطبین سن التجوزر وزال 
الاشکال. والسر كە ق هذه انك 2ة وهی ظہورالقر نة وخقا7ها وعلل دلا يدوراللاق 
بین المتکلہین والحدثین فی کثم من التأويل فان المككلمين جملون‌قرينة التجوز 
فى كثير من ابات الصفات وأحاد با عقلية وإذا سألتبم عنها أحالوا فى ثبوت 
تلاك القرينة العقلية علي اانظر ف دقالق معارف عل المعقول الى نازعہم قى صحتبا 
من شار کہم ق المعرفة با لمقلياتلدقتها وغموضهما فكيف يتقدر أن الصحابة وهن 
عاصر من العرب عرقوها و٥ن )١(‏ مارس ع النظر وعل التاريخ حصل لەمن 
#هوعهماءضرو ری خو أل ذ لاك العصر الاو لعن تلاك العار فف شکل الام رحينئذ 
علي النتكلير لانم ان قالوا ان آهل العصر الاول تأولوا من غير دلل 
الباطنية المح على بطلانه وان قالوا أن أهلذثاك العصر يعرفون هذء الا دلة الى 
لجأت آهل الكلام الى التأويل فذلات عناد يملمه الخاصة من أعل المعرفة 
باحوال آهل ذلات العصر وہنا اثای هو الذی رتكبه المتکاون انهم 


«» هذه إلجلة حالة إه 


2 ارو ضالیاسے 


يدعون مثاركة الصحابة قى العارف العقلية علي سبيل الجلة وقد تكلم الرازى 
قى رد ذلات بان المعرفة الجلية غير صحيحة لان العرهان مى تركب من عشر 
مقدمات استحال من العارف أن بزيد فى مقدماته مقدمة واحدة واس تحال من 
القاصر أن ينتج له الع بحرفة تسع مقدمات و كلاه هذا حق لا حيص عنه فاما 
أن يدعى التكلون مشاركة الصحابة فى عل الكلام على سبيل التفصيل فهذا 
عناد عظے او يدعون المشاركة فيه على سبيل الملة فبذا عذر سقم فلبذا التحجاً' 
أحل المديث الي الاعان الجلى وترك الخوض مح الخائضين قى عار التأويل 
وسيانى لمذه النكتة مزيد بيان وقد مر من ذلك طرق صال أيضا وخادة هذا 
الكلام أن تعرق أن القرينة متي هرت وعرفها المتكلم والسامع ل تضتاف أهل 
اللغة قى حسن التجوز وهنا يتوافق المحدث والتكلم بل‌یکونتنامي‌التشبيه أقصح 
وبلغ فاذا وصقت ا انه سد حجاز أن تنسب‌اليه جيم صغات الاسد کا فقو له 
لدی أسد شا ک السلاح مقذف «» لە لبد أظفاره ۾ تقل 
قوصف الرجل بصغات الاسد من اللبد وطول الاظفار وكذلك لو أنك 
وصغت الرجل الشجاع جميع صفات الاسد و آساثهوذ کر تعلو أشباله ماازداد 
الملجاز الا حسنا ولم يكن ذلك ما ,صمب تأويله قى لفة العرب أبدا ٠‏ قالعلاء. 
المعاي ولاٌجل البناء علي تناسى التشبيه صح التعجب ف قوله 
قامت تظلانی من الشمس «» نفس أعز على من نفسى 
قامت تظلانی ومن جب *٭ شس آتظلانی من الشہس 
ولذقت صح النحی عن ااتعجب ق قوله 
لا تعجبوا من يلا غلااته « قد زر آزراره على القەر 
قالوا E‏ القدر مايينى علي عاو المكان مشل قوله 
ويصعد حتى يظن البهول » بأن له حاجة فى السماء 


إلروض الباسم “١‏ 


کل هذا ذ کرەعلماءالمعانی‌والييان وقد وآيتتاً كيدماذ كروه بذ كرجلةصاللة 
ما ورد قى هذا العنى مطا بقة لمقتضى الال فان مقتضاه المبااغة قى كثف غطاء 
الييان لاتكار المءترض امكان التأوبل فى بعض الاحاديث الى ل تبلغ ف الجوز 
مرتبة كثير ما نورده من كلام البلغاء واغا وقعالتقاوت قى ظهور القرينة الدالة 
على التجوز لا فى صحة التجوز قى نفس الا 'مر. هن ذلك ماذ كره الزخشري 
قى کشافه قى تسیر قوله تعالى ( اولثك الذىن اشتروا الضلالة بالمدى ف 
ریحت جارتہم )أنه کلم ہے هذا عا یشہدا ذ کرته فقال مالفظه ¥ فان 
قلت) هب أن شراء الضلالة بالمدی وقع عجازا فی معنی الاستبدال فامعتی ذ کر 
الربح والتىجارة كان عة مبايعة على اللقيقة قلت هذا من الصنعة البديعة الى 
بلغ بالجاز الذروةالمليا وهى أن ساق كلةمساق المجازم تققي بأكال غا رآعرات 
اذا تلاحقن لم تر كلاما أحسن ديباجة وأ كثرماء ورونقا منه وهوالجاز المرشح 
وذلك مو قول العرب ف البلید کان آذبي قلبه خطلا ( ) فانہم جملوه کالخجار 
تم رشحوا ذلا روما لتحقيق البلادة قادعوا لقلبه أذنين وادعوال ماا خطل نمثو 
البلادة عثيلا بلحةما بلادة اجار مشاهدة معابنة ولحوه . 


وتا رآوت انسر عرز ابن دارة « وعثش ف وکریه جاش له صدری 
لا شه الشوب بالفسسر والشعر القاحم بالغراب اتبمه ذ کر التە‌شیش والو کر 
الى ا کلامه ف هذا :وآنشد قي غير هذا اوضع فی کشافه 
ینازعتی ردائی عيد عرو « رويدك یاآخا عرو بن بکر 
لى الشطر الذى ملكت يينى *» ودونكفاعتجر(۲)منه بشطر 


+ الاعتحار آف ألىأمة دون انتاحی ی دون وصح شی منہا تحت دذقله وقال 


أ غتیجر بوبه 


“ ااروض الباسم 

قال آر اد برداثه ثوبه ثم قال فاعتجر منه بشطر فنظر الى الستعار ف لفظ 
|لاعتجار انتہى كلامه. وم ند8 ك قول تمالی ( بریدون لیطفتوا نور الله بأقواهہم) 
فذ کرالافواہ ترشیحا لذ کر الاطفاء » ومن مطربات الترشيح قول العرى 

وسا ات بین العقیتی وبارق * فعجبت من بعد المدی‌التطاول 

وعذرت طيغكت ق الزیارة آنه *» سری فیصیح دوتتا عراحل 

فانه لما كجوز فى وصف الطرف بالزيارة تتامى التجوز حى عت عليه التا خر 
عن الزيارة فال عن عل صديقه فاخيربيعده افرط فعرفعذر المليف وعل أنه 
لايقدر على قطع تلاك الاسافة المتطاولة فى ليلةواحدة وأنه لا صح قى الطيف‌آن 
ياتى هارا لا نه وقت اليقظة وهذامعى لطيف يهن البلغاء طربا: وما جاوز حد 
الغرابة ق هذا قول الزخشري كناية عن الجاع 

وقد خطبت على أعواد متيره » سيعا رقاق العانى جزلة الكام 

وقد اعترض نفسه باستعارة هذه الا مور الشريغة لا لاحظ له فى مراتب 
الشرف» ولاشيخ نن الفارض ق هذا من الاجادة ماليس لغيره من ذلك قوله ٠‏ 

کان لی قلب غرعاء اہی « ضاع می هل له رد عل 
قاعہدوا بطحاء وأادی سل *٭ فو مابین کداء و کدی 

فانه لا تجوز فی ضياع قلبه بی عایه ماییی على الضياع القیقی فأمرم بطلب 
قلبه وعين هم اللوضع الذی هو فيه وحده بکداء و کدی وها موضعان عکكة 
المشرةة . ومنأطولماسمته فى هذا الى وأحسنه قصيدة الشيخ أ حفص عر 
ان الفارض الصوق ادى نفع الله به التى قال فيا ء' 
ىربنا على ذكر المبيب مدامة « سكرنايما به من قبل آن مخلق الكرم 
ها ا لیدر کس وھی شہس بد رھا ٭ إل و“ يدو اذا مرجت نجم 
ولولا شذاها ما احتديتا ماليا « وولا سناحا ماتصورها الوم 
فان ذڪڪرتف الى أصيح أهلا » نشاوی ولا عار علیسم ولا آم 


TO: wnn. al-mostafa.caom 


کلام ان القارض 1Y‏ 


ومن بين أحشاء الدنان تصاعدت » ول يبق منها ق القيةقة الا امع 
وان خطرت بوما على خاطر امریء *» آقامت به الافراج وار حل ام 
ولو نظر الالسدمان خم ناا » لاسكرحم من دونها ذلاك الكت 
و ارا متها تری ہر میت » اعادت اليه ارو ح وانتعش الجسم 
و طر را ق فی حاط کےا = غللا وقد أشني (١)افارقه‏ السقم 
ولو( )تال فدم القوم لم فدام ےا « لا کسبه می شماثاہا الم )۳( 
هني )٤(‏ لاحل و سکروا ما ٭ وما شر وا منیا ولکنہم جوا 
ودو کا )٥(‏ فی الان واستجلہا به »= على اغم الالان فی ہا 
ا سكنت والهم وما وضع # كذلت لم يكن مع اللغم الغم 
يقولون لى صغہا قات بوصفہا ٭ بصیر أجل عندے باوصافہا عل 
صفاء ولا ماء ولطف ولا هوی ٭ ونور ولا نار وروح ولا چسے 
الى آخر ماذكره الشيخ فانظر الى مافيها من الترش_يح وتناسى التشبيه 
الشيخ لما توله فى حب اله جل جلاله وارتغع قى منازل الحبة أحواله 
شبه ا لحب قى تلعبه بعةول الحبين بالجرة فاٴستعار اسما للهحبة ع أخذ يفنن ق . 
ترشيح الاستعارة بذ كر أوصاف الرة ومتعلقاها متناسيا لاتشبيه فذ كر الشرب 


)١(‏ أشفى قارب الملاك ١ح »٠«‏ بعد هذا اليت وقيل الذى بعده تسمة أبيات 
ساقطة هنا وقد راجعنا ديوان‌ان الفارض فتبنا ذلك ١ه‏ 

«» القدم بالفاء على وزن كرمهوالتقيل‌البليد واللثمالتقريلوالقدام بكسرالفاء 
غطاء أبريق الراب فم ىث لهام ن الر قةوالاطافة والكارم وحن | دق ولطف التواضع اه 

»٤«‏ قل هذا اليت أبات ساقطة راجع ديوان ابن القارض وعلى اللة فهذه 
الابيات اى ذكر ها ا1لف من قصيدة ان‌الفارض ل راع فیهاتر تیب الا بيات ولاتلاصقها اھ . 

٠ «‏ » تي الديوان فدونكا أىخذها وتناوها والحانموضعالمدامةوقوله واستجلها 
به أن أطلب جلوة المدامة بالانويةم منه آنا عروس لان اللو ة تكون لامروس ام 


u:‏ الروض الياسم 

رالاق والشذا والمان والنثوة والدنان والقدام وخم الاناء والتضح منبا 
والكرم الذى منه عنبا والحاثط الى كانت غروس العنب فيه وال كر منها 
والدہر الذی شربت من وہنا لاحل الد بکرم منہا وذ کر مزاجہا وشر ما 
صرفا علي لاان التى تصاحبما ق العادة وزوال الم ممهاوشبه الكأس الذى 
يشرب به بالنجم والساتي فى ججاله بالملال و أمثال ذقك فن زعم أن هذا نظم 
خارج عن لغة العرب غير بليخ ولامستقم فهو هيمى الطبح جامد القريحة ومن أقر 
نه عر بليخ قى ارقع درجات الصنعة البديعة عاد آهل هذا الشان أزمه 
ألا قول فا هو دونه »٠«‏ بدرجات كثيرة من القرآن والمحدیث آنه وستحیل 
تأ ويله على قانون اللغة العر بية فى التجوز و بطل قول من يدع قى كثير من ذلك 
أن التجوز فيه داخل فى حد الااغاز والتعمية ومالا جوز على الله تعالى و آنه متعذر 
معرفة الوجه قيه على جميع من آظات. السماء من‌العلماء واليلغاء والفطتاء من أول 
الدهر الى آخره . وانظر أی جوز باخ قى السنة الى هذا الميلع" الذىی ذ کرته لاک 
قى البعد عن ألقيقة قان قلت آن هذه الميالغات لامجوزدخوهاف‌القرآن والمحديث 
لاہا کذب حض ولا جوز ذاک فی کتاب الله تعالی و کلام رسوله لس قلت 
هذا جل باللغة واليلاغة ل جهل عا فى الكتاب والسنة منذلاك وقد تقدم شىء 
من ذلك ق هذا النوع الذى حن فيه وق القر أن ماهو أعظم ما ذ كرناه ولو 
م برد ف جواز هذا والثہادة له من »٠«‏ اليراءة من الكذب الا قول الله تعالى 
(لذا رأيتحم حسیتهم اؤ اۋ اۋا منشورا ) فأنا نل أن من رى الولدان الحسان 
لاحسيهم لأا منثورا على المقيقة وأا معتى الا ية الشريفة الهم حسان 
وآهم ق صفاء ألوانهم وحسن منظوم كالدر ووص غه للدر بأنه منثور 
من جملة ماذ كرنا من ارشسیح الاستعارة وكذات قول الكاتيب 
ڪلام لو مزج به ماء البحر لذب طعمه ايس بكذب لاان اكلم 


ID‏ قو له ماهو دونه ای فی الیعد = الق َة هھ پ چ أم ليا بار اء ة ا ياء یدل من اھ 


یعذب المیت بیکاء هله عليه “o‏ 


abs e E 


به¿ بقصد أن يوم السامع حقيقة ذلك ولاخاف من السامع ان يتوم ذلاث 
واغاقصدو صف الىكلام با لبلاغةلاغيروعر ف آنەلایغہم من‌عبار ته الاذثك‌فکأن‌أهل 
اسان وضعوا لوصفالکلام بالحسن‌عبارتین . أحدھا أن يقول كلام فص 
أو بليغ أوحو ذات وثانيما أن تقول كلام لومزج به ماء البحر لمذب ونو 
ذلك وحذا مخالف الكذب القبيح فان الكذب هو ماقصد امتکلم به اهام 
َ مالس بصدق والتجوز م يقصد ذلات وقد أ كثرت من الاستشباد عل 

آمر جلى ا ادعی الەم ان فی الدیث مال عکن تاو وما چب تکذ ب راوه 
وفماذ کرت مایرد عليه على ماسیأني تفصیله ان شاء الله تعالى ( الرتبة الثاكة ) 
الأو يلال باو ملد ليل يو جب ذلت والو م أنو اع نهاو هق‌اللذظ وو صحیح 
ما نور ومنه حديث عاشة اثابتف‌البخارى ومسل وغير ها وفيهعن ابن عرعن أيه 


رضې الله عن امر فوعاالمیت بعذب فقره ا وفيەقا ات عائشة لارا ماقاله 
ر سول الله و اة مل أن‌المیت بعذب پیکاء أحد ولکنه قال ان الكافر 5 زددەالله 
ببكاء أهلهعذاباوان‌الله مواضحك وأبک, ولاتزر وازرة وزرآخرىولسكن‌الس مم 
مخطىءهذا انظ الخارى ومسل وفماد کرته‌شپادة ےو ازظ. ناوم فى الراوىعندەن 
عتقد القطم بأن الخأام ر لایصح واه وقح مثل ذلك فى زمن أص حاب رسول ای 
ا ورضی الله عنم ف حق أوثق الرواة و أفضاهم وأورعپم ۾ ن عتقد تە ظیہه 
وتفضيله على أن الخحتار صحة المحدرث عل ظاهره فقد جاء من غير طرق وقد 
قدمنا صحة مثل ذلاك على أصول ايم. ۹ أل الحديث فقد ذ کرالذحبي غ¿ 
ضمة القير انها مثل الام ألدنيا تصيب المطيع والمامي وآما عل أصول العترلة 
فلان کل أ صح ف-ه العوض والاعتيار فهو جار و کلاھ) عك ن ف ذلات اما 
العموض فلا اشكال وأما الاعتہارفاعتبار ہن بعلم بذلك من!! وق الم ترلة 
من يز الايلام لا جل العو ض‌فقط ولكن فا لحدیث اشارة الى تعلل‌استحقای 
العذاب بالبکاء فلزلات أو له البخاري والنووي لن أوصى أن يکي عليه وعکن 
( م ٩‏ - ج ۲ الروض اايامسي ) 


“1 الروض !ایام 


ا جواب بوجه آخروهو آن البکاء جع لل مبب للعذات لا مورا فی استحقاقه کا 
يكون أسياب الا لام فى الدنيا أموراً غير «ؤثرة فى الاستحقاق .والحكة فق 
جل البكاء سببا لاعذاب ما فى ذلك من اازجر اعظم عن البىكا. وتسمية 
ال لام عذابا كثير ف اقلغة شالم على أنه قد ققدم أن الم قد دل على استحقاق 
کل أحد لثىء من ااعذاب فن ال جار أن کون عذايا متحقا بذ نب غير اابكاء 
وجعل البکاء س با له على سبي الزجر عنه واک أعړه فېذه الو جوه كلها دالة على 
سعة وجوه الحكة الريانية وع أنه جب عر السلم ألا »جل برمی انرواة 
الثقات بالوهم ف الحديث ما أمكنه. قان قال .ن لك ثل ( ١‏ ) ل خرج عليه ففى 
عانشة رضى الله عنما أسوة <-نة. ومن ذأ قبيل حدث قيام ااساعة لقدار 
ماله سنة وهو فى اأصحيح و ايس اراد و ياء وذ8_ لان رول الله مل 
اعا قال لا ياي مالة سة حى أع سأعتک هکذا ورد ی بض اافاظ 
الصحيح وساعتهم هی الوت وهو دعنی صحيح قر آ .قل الله تمالى فى تسمية 
اموت بالساعة ( ولا يزال الذين كفروا ف مرة منه حتى تأتيهم ااساعة 
أو ا عذاب م ج اللاك ومذ شع ees‏ ) قال الجوهرى ف 
صحاح» سمی يوم القياءة عتما لاٴنه لا موت بعده قلت ویدلعلي‌ماقله الجوهری 
قوله تعالی ( اللات ومذ لله ك ينهم ) فدل على أن الساعة ق الا ية هى لاوت 
وقد ظن إعض السامعين لاحديث آنه أراد قيامة فان فى الرمذى وأ داودعن 
ان عر أن الناس وهلوا فى مقالة رسول الله علخ تلاك فما يتحدثونه بلاك 
الاحادت حو ماثة سنة وانما قال ردول اله يلش لاتق من هو اليوم على ظهر 
الارض أحد ريد بذلات أن نخرم ذلك القرن هذا نص ابن عر على أن اللاس 

»٠«‏ أن قرت لم خر ج عله فاامی‌انه لا سجن رأبه وان قرئت ڂ یز ح 
عله من اراح فالمعى لا ,خر مته والمسى متقارب أه ويجوز أن تقرأ جرح من 


جر ح مةل الآعديل أی جر € بس قوله > 


ماي جرح به 'اراوی Y۷‏ 


وهاو اف‌ذات والوهل‌هنا عمی‌الوهم فم دی کلام E‏ 2 ا قال انالا ٿر 
فی جامع الاأصول تقول وهل الى الثىءاذا ذهب‌وهه اليه وقديكون الوه عى 
الفزع ولکنه لا يلام كلام انعر هنا لقول ان عر ق الرد على من وهل 
آن رسول اه لج ما راد الا اترام لات القرن فدل هذا علي نم ووا أنه 
أرادااقيامة کا قد جاءت أحاديث توهم ذلاك ولعلها من ررابة أواثك الذن 
ووا والله أعړ > وشل هذا اذا وقم نادرا فى ,مض الاحادث .وجب اتشكيك 
قى الرجو ع الى الاحاديث الصحيحة فان اشةة لايعمے من لطا . وفى اصح 
من کذب علي مته دا فليتبو أ مقعده مرن الذار فقردالوعيد بالتعمد و جح الملهاء 
علي أن اة لا جرح بالحطاً الا اذا كثر ك تقدم تفصيله ومن أنواع الوهم رفع 
الموقوف على اله حاهى وجعله مرقوعا الى الى ا وأشد منه الادراج وهوآن 
:کلم راوی اددرث بکلام بعد فراغه من رواية الحديث فيحسيه السامحم من 
ا لحديث لاتصاله به .وءن!نواع الوم أن بروى الحد.ث أحد الضعقاء وله امم 
كنية أو نسبة رافق فيا بحعض الثقات فيحسب السامم أنه عن الثقة فيرويه 
ن الثقَة على وحه يز الثُقة عن الضعيف فيلصق بالثةة مال قله وقد بالع' اظ 

ق الاحتراز من هذا الخال وصنفواف ذلاك كتيب العال فهذا أخر وجوه الحامل 
وم امکانه لا جوز الج على الثقات بتعمد الكذب ومثل هذا لا يطل به عل 
الا ر لوجهين. أحدهما آن اطا قد رقع من اءة أهل النظر ق ظرهمفكا م ييطل 
بذلاك عل النظر عندهم فکذلاک لا يطل عل لار عله عند أعل الا ثر. واتيها 
آنه a‏ الوه م لزم الراوی آله عمل بشیء ما حغهله أو سمعه 
من رسږل اه عا لہ نه جور فیا لم لهه بالضرورة علي نه من‌الوهم ما جوز 
على سار الئة ات وهذا خلاف العقل والنقل فادا قدحنا بالوهم لم مختص أحل 
الا ثروازم أحل النحو واللغة واافقه والتفسير فاذا كان الوحم بجوزمأقل الحديث 
ويا كدب أ عة المدوث النقحة اللصححة التى حك بعلو قدرها ق المحة أنمة 


۸“ الروض الباسم 
النقد وعطف الا فاضل على حقيةها من قبل ومن بعد وهذا القدر كاف ف‌العہيد 
اسجواب بذ كر هذه المقدمات » ولفشر ع الا ن قى الجواب ونتكلم علىفصلين۔ 
أحدها قي الو اب الى وثانيها ف مأرف من المعارضات قأما اتحقيق فلامكانه 
ولا زمانه ولا فرسانه ولا ميدانه أما القصل الاول فالجواب آن العترض ذكر 
حاديث معينة وذكر أنه لا يصح هما تأويل فقول له مرادك لا يصح ها تأويل 
قى فېىك فل ولا يضر تسليمه أو مرادك لا يصح ها تأويل ف عل الله تعالى 
ف عل أحد من الراسخين فی العل فہذا منو علو جين ءالو جه الاول أنموسى 

ہے الله اغ يەل 7 بأو د ل فعل اضر عليه ااسلام ل جب ان لا يعلمه الخضر فاذا 
ع على موسی الکلے عليه السلام أن ېل ماءلمه غیره جاز علي الد کی کد 
من ذلاتء الوجه الا أن الملاتكة عليهم السلام ماعرفوا حكة الله تعالى عل التعيين 
قى استخلافه لا دم عليه ااسلام ف‌الارض وسألوا الله مالي عن ذلك «ة الوا( أجعل 
قيها من بغسد فيا و بعك الدماء وحن سبح بحمدك ونقدس لائ ) فل ګرم 
تعالى بو جه اغكة على اأتعيين بل أجاب علیہم )١(‏ بالجواب اخملى فقال تعالي 
راي عل مالا تەلمون)فاذا کي في الملا كه الع اجلی کیی كثيرا من المسمين فاما 
غم مەی الا بات فقد قدمنا آنه لا جب علي جيم ا1 لمين من‌المامةوالمحم اجاعا 
وآن معر فة البعض اذا كانت كافية ف ذلك فلا مانم من أن معرفة رسول الله 
علب علیہ تکی فی ذلاک.و اما القصل الثاى وهو فی المعارضات فپو نوعان ن أحدها 
معارضة اللے ہے بتأویل أصحابه العتزلة ۸| هو صعب تاولا م من تلاك الاحاديث 

ئ ات اهران العظے الدالة على أزه تعالی سمیع بصیر مرید وأنهالذی 
ا جب الوا جبا تاشر عيةو حرم لحر مات الشرعية ور قم ار ج فیہاء !۸ مين و أر اد 
الوسر فلات با لمۇمنين وعو دلاك عا لایصح عندالعمزلة الابتأو يل‌ظاهر وهذا النوع 
واسعلاسبيل الي استقصاثه وقدد كر قاضى القضاة عءيد ال جيار بنا حدوهو أحدعلا م 


(۱) آی على سؤاطم اھ 


آیات االصفاء ۹“ 


مايخااف مذهبہم من القرآ ن المظے اء ف علد کیر فلنقتصر ق هذا الوجه عى 
حذه الاشارة ففيما تنبيه على كيفية معارضتهم مهذهالطريقة وقد ذ كرت ف ‌الاصل طرف 
من الا بات التى تعسفوا ف تأ وي ابا وحكوا بصحة ذلات التأويل وينت ان تأويل 
الاحاديث التى ذ كرها العترض آقرب من تا ويلهم للاك الا يات (النوع الثاف) 
محارضة الاصم ا راد شواهد تلات الاحاد ۔ثاتی زعم أنه لاکن تا و یلہابد کر 
ماهو مثاها من القر أن العظيم وانه يازم من اقر بصحة تاويل تلك الا يات أن 
يصحح تا ويل تلات الاحادیثالنى اتقاها العترض من آدق ماوجد فى اغديث 
وأبعد مافيه عن اتا ويل وسوف جيب ءن جيعها وان ان ق القرآن ماهو مها 
فن تا وله تاوما ومن آمن به آمن ها ومن ردهالزمه أن یرد ماهو ق معناها من 
کلام الله تعالى وى هذه مرتية على رتوب المورد ها ل الحديث الاول) المديث 
الطويل الوارد فى صفة بوم القيامةوف ااشفاءةوقيه « ويبق‌ هذه الامة في امنافقوها 
فیا تیہم الله فیقول انا ر بک قیقولون ,هذا مکاننا حتی یا تنا ربا فاذا جاء رپا 
عر فناه فیا م الله فیقول آنا رک« هذه رواية البخارى ومسل قى حدرث ای 
هر رة وق اابخاری ومسل من حدیث آی سعید «حتی اذا بق إلامن ع کان :عبد اله 
من ر وقاجر اتام الله ف آدنی صورة من الى زاود فیا فقول 
أا ربک فيةولون نعوذ بالله منك لا نشرك بالل شيا فقول هل e‏ وينه اة 
فتعرقو نه مھا فقو لو ن نعم فیکشف عن ساق فلا يبق من کان رسجد لله من تلةاء 
تسه الا أذن ال له پالسجود ولا یبقی من کان پس جد اتقاء وریاء الا جەل الله 
ظهره طبقة واحدة كما أراد أن وسجد خر على قفاه» الحدیث . وق صحیح مسل 
من طرق ان الزبير عن جار بن عید الله بلقظ ١‏ ا من جار رضی الله عنه 
عو ذلات. وللحدیث طرق ايس هذا موضح اتا وف بعض الفاظ الل_ديث 
ذکر ااتجلی وق بعضہا د کر وضح القدم ق النار وق بعض اذ كرااضحك وال جواب 
اذه قد ثبت أن علماء التأويل من علماء المعاني والبيان وأحهل الكلام قد أولوا 


۷ الروض الباسم 


اف کثیرة ف اا مثل قوله تعالی د هل ونظرون ال اتيم الله قى ظال 
ن النمام واللاتّكة » وقوله تعالى « حل باظرون الا آن بأتيہم اللا تكة أويانى 
ربك آو ياي بعض آ بات ربك » وقالوا فى هذه الا يات وأمثاا أن اساد 
المجیء والاتیان الى الله تمالی از وهو من باب الاجاز أحد عنوم العا وهو 
حذف بعض‌الكلام لدلالة القرينة علي حذفه والقر ينة الدالة هنا هى القرينة اامقلية 
كالة رة فى قوله تعالي٠واسا‏ "ل القرية الى كنا فيا والعير »أى أهل القرية وأهل 
العير قالوا والمحنى وجاء أمر ربك أو عذابه أو حر ذلك من القدرات الحذوفة 
فنقول اذا کان مثل هذا صحيحاء: دک صح ق الديث مثله فيقال إن إسناد 
المجىء فيه الى الله تمالى عجاز وهو ف القيقة مسند الى ملا من ملاأكة 
أله ۰ وقوله فى الحدیث « آنا ربک » أي رسول ربک وڪنلك قوم 
« أت ر بنا » آی‌رسول ربا واذاجاز تا ورل اظ على معنى جاز تا وله على ذلات 
انى وان تكرر مابة مرة وهذا التأّ يل مفحم للمبتدعةوقد كان وقع ف‌خاطرى 
و كنت با أن أقف على ممل ذالك لحد من أهل امل لا ستا نس جوافقته 
وال من وحدة النذوذ فو قةت عليه فى شر ح مسل لان ووی رجه الله ووجدته 

قر )ا 'ول‌اغلدیث بذاك فقال رجه أل مالفظه وکيل اراد 0 وم الله أی 
5 ايهم بعض ملاكته . قال القاى عياض وعذا الوجه أشبه عندی با ديت 
قال ويكون‌هذاا لاك الذى جاء هم ف الم ورةالتى أ نكر وهامن سات الحدوث الظاهرة 
على الماك والمخاوق قال أو یکون معناہ یا یماش فصورة أى يصور )١(‏ ويظاهر 
هم من صورة ملا سكته ومخلوقانه انى لانثبه صفات الاّله لتحيرهم وهذا أ خر 
امتحان الؤمنين واذ! قال هم هذا اللك أو هذه الصورة آنا ريك دأوا 
عله من ممات الوق مايع مون به أنه یس رهم ووس مذ ون بالله 


منه وأماقوله فيا ٴتيهم الله فى صورته الى يعرفونها فالراد بالصورة هناالصفة 


ومعناه فيتجلى هم علي الصفة التى يعرفوتهاو انعا عبر عن الصفة يا الصورةلمشابهة 

ولجاذسة اكلام فانه تقدم ذكر الصورة.وأما قوله نعوذ بالل منك فقال الخطاف 
تمل أن يكون الاستعاذة من النافقين خاصة وأنكر القاضى عياض هذا قال 
الاووى وما قاله القاضى عياض هو الصواب ولفظ الحديث مصرح به أو ظاهر 
قیه و انما استماذوا منه 1ا قدمناه من کرنې م رأوا سمات الحاوق“ وأما قوله ج 
فيتبعونه فعناه يتيعون أمره اياعم بتهابهم الى الجنة انتهى ماذكره الدووى 
رضى الله عنه. وقوله فى هذا التأويل فيتجلى هم علي الصغة الى يعرفوتما أراد 
به جلى الرؤية علي مذهب أهل المديث والاش_عربة وغيرهم وقد صرح به 
لكنه سقط التصر يح به من هذا اكلام الإنقول ولم ضري شرح مسل فانقل 
منه كلامه بنصه وآما علي مذهب العمزلة فتأويل التجلى عندهم كتأويله فى قوله 
تعالى(فلها جلى ربه للجبل) ويكون المعنى عند المعنزلة ءلى مقتضي أساليبهم قى 
الثأو يل فيتجلى ما يدل على عظم قدرة الله تعالى واحاطة علمه من عجاثب أفعاله 
المعجزة جميع الحلوقين الى يعل بها أنه المكلم واعا ذكرت تأويل المحديث على 
كل مذهب ليظبر امرض بطلان قوله إن تأ ويل الديثغير مكن على مذهب 
المعزلة وأآنه وب على أصوهم رده وقد ظهر أنه لا عکنهم رده مع اقرارهم عا 
هو مله فی کتاب اللہ تعالی ولوس ف الادیث الذی أورده المحعترض مایظن انه 
زاثد علي ماف القرآن الا ثلا ثة أمورء أحدها ذ كر نهم سجدوا اتلاك الصورة 
وال جوابعنه من وجهین . الوجه الاول آنه جوز آن پکونو! قصدوا بااس جود 
التعبد لله تعالی عند رۇيتهم آذلے اللاك تعظما له حین وأو! هن عظم سلو قاته 
مايوجب ذثك . الوجه انثانى أنه جوز السجود لالات على سبيل التحظے والتكرمة 
کا سجدت اللا نک لا دم عله السلام وک سحد أخوة وسف له قان غر 
السجود لقبر اللہ حک شرعی جوز تغیرہ اجاعا ۔الامر الثاني عا ورد قالمحديث 
ولیس فى كتاب الله تعالي مثله ذكر الصورة وآنة جاءهم على صور تين والجواب 


VY‏ الروض الياسم 


من وجهین الوجه الاول ماذ که الواوی والقافی عياض وقد تقدم . ألوجه 
الثانی وهو القاطم للجاج اناقد ذ کرناآن الذی جاءهم ملاك من ملا كة الله 
تعالى ل فان قلت.) لاجوز أن يكون الملاك صورتان واا امروف أن له صورة 
واحدة والموابمن وجوه .الاول انه لا مانم من ذلات فہو داخل ف قدرة الله 
تعالی. الو جه الثانی أنه قد جاء حدوث صحیح رفم الاشکال في ذلات وأنە‌جاء م 
ق الصورة الاولي عحتجبا عنم وق الثانية متجليا م رواه شيخنا النفيس 
العاوی فى کتابه الاربعين وهو صحيح خرجه الامام شس الان انق الجوزية 
الوجه اثالث ما تقدم ذ كره عن القاضى عياض والنووى فى تأويل الصورة 
بالصغة ٠الامر‏ الثالث أنه كثر فى المديث ذ كر ما إقتذى التثبيه الكثير حى 
صار ذلات قيه كالتصر يح و ليس ف القرآن مثل ذلات والجواب عليه أن هذا عل 
آصول أحل التأویل آقل اشکلا لان صغات الحلوقین کا کثرت کانت أظر 
دلا لة على التتجوز وعلى حذق المسند اليه وكان هذا أشبه بالاستعارة الجردة الى 
یذ کر فیہا صفات المشبه مشل قو لنا سد شا السلا حسن اياب ايف الاخلاق 
فيصح الكلام و حو ذلك من تكثير "قران اللفظية الدالة على التجوز ولو أنه بعد 
اسناد الاتيان الى الله تعالي ذكر االصفات الحتصة بال تعالى كان أبعد 
عند أهل الصنعسة من التجوز وكارن أشبه بالاستعارة المرشحة الى 

یذ کر بعدها صفات المشيه به كقوله ق البيت الث هور (له لبدأظفاره تقل ) 
وعو ذڑاک وقد تقدم ذ کر ذللت ق المقدمة السادسة ف المر تبة الثانية منم ر أتب 
التأويل واعا قلنا ان هذ الوأرد فى الحديث مثل المجاز الوارد فى القرآن عندأهل 
التأويل لان كل واحد منما عجاز ق الاسناد وحذف المسند اليه من طريق 
الايجاز ف الكلام و كلا آردف التجوز من صفات الحذوف أو الف كور م يكن 
فی ذلات شيء من التجوز واعا يكون فيه قران لنظية تدل على البالغة فى اظبار 
القصود أو المبالغة فى مى التجوز وأما ااتجوز فليس الاف الاستاد على مأيعر فه 


التجو زق الضحك جا ء-كثيرا في كلام العرب vr‏ 
CERGE REE hE‏ 


علماء المعانى والبيان والله أعل»وقدأےق امرض وأرعد علي البخاری رطى الله 
عه لروايته فی الدرث فیکڈشف عن ساقه وهڌا من اهل اقرط فانه لافرق بين 
کغف إاساق والجىء عند أهل التأويل ی جواز اسناد الجیع من ذلك ال غیر 
اه واه‌تناع اسناده‌الیه سبحانه وتعالی وکدلات قوله ق‌الديث قيضم الرب‌قدمه 
أی فيضم رسول الزب قدمه أوعو ذلك وهذا النو ع من التأويل عرف قصيح 
ومنه قول جير يل عليه السلام فما حكي اللہ عنه ( لا“ ھب نات غلاماز کیا) ق‌احدی 
القراء تين ومنه قول عيسى عليه الالام (وآحى اوی باذن الله) اراد ومح الله 
المو ي عند ارادلى لذلاك ومنه الحديث الصحيح الى أخرجه م فى صحيحه 
عن ای هررة آن رول اله مح قال دأن‌الله عز وجل يقول يوم القيامة ياابن 
آدم مرضت فل تمدن تال يارب كيف آعودك وأزت رب العا مين قال أما علات 
أن عبدی فلانا مرض فل تعده اما عى انك لوعدته لوجدتنی عنده » الحدیث 
الى آخره وهو صحيح صريح ية صحة عهاز المذف الذى ن فيه وكذلك 
ماورد قى المحدیث من ذ کر الضحك فو أسبل من هذا که ان ششا جعلناه من 
قبل الاجاز وحذق المستد اليه ويكون م ند آ فى القرقة الى اللاك وان شنا 
جعادا التجوز قى الضحك لا فى الاسناد ويبقی الضحك المجازى مندا الي الله 
تعالىفةدصح a‏ افجت والغض ب والرضا الى الله تعالي و كلام أل التأويل قى 
هده الامور مثقارب وقد اشتبر قى لغة المرب التجوز ف الضحاك وشحن البلغاء 
أشعارهم بذ كر ضحك الير وق والازهار والانوار وقد قروا ضحك الرب 
برضاه . وذ کر ١ابن‏ مثوبة الى زل ضحك الارض فى المجاز وأنشد ق ذلاف 
»حك الارض من بكاء ااساء » وقد اتسم البلغاء فی ذلات حتی سیوا 
الضحك الى القبور فدع لسبته الى الائوار والزھور قال المحعری 
رب قر قد مار قرا مرارا *» ظاحکا من تزاح ‌الاضداد 
رم ۱۰ سج ۲ الروض الباسم ) 


V٤‏ اأروضا لیاسم 


وقد أذ كرنى التجوز ق الضحك ليلة عجيبة كانت مرت بى طلع القمر قيا وهو 
ق اة العام والاتارة وكان طلوعه من الجاذب اآشرق قف حالالاع روق متيرة 
من المانب الغر ى مع مطر وحنين رعود واجتہعت الانوار من زهور رياض 
عختلفة الالوان فى اكان الذى صن فيه و كان ذلات عقرب وداعءنا لبعض اخوانا 
رعاه اله تمالي فقات ف ذلك 
وليلة ضحكت أنوأرها طربا » بروقها وزهور الارض والقمر 
فكدت أضحك اولاحن راءدها تین شاك ولولا أن سک المطر 
فڌ کر الرعد قای فى نه «» حنين خلى لا أن دنا السغر 
فحت حین تبأ کت کل ضاحکة ٭ من 'ڈلاٹ وحی رق لی الشجر 


# 


هذه التسجوزات التى في الاشمار تخالف مافي القرآن والة فان من سمح الا يات 
وال حادیث الو اردة فى الصفات لم يلوم التجوز الا أن يكون من العلهاء الذن 
قد خاضوا فى الكلام وسمعوا التأو .لل وأما الاشءار المذ كورة فكل من سمعبا 
فيم التجوز فيها من الخاصة و'نعامة والجواب أن السب ف ذاك ظاهر وهو أن 
القرينة الدالة على التجوز فى الاشعءار معلوءة با لضرورة لكل سامح قان کل 
عاقل يعرف أن‌الضحك القیقی وستحیل ص دوره من الرياض وااہروق والشس 
والقمر وعو ذلاك كلاف ما قدمنا فان القرينة فيه خفية دقيقة قداختافق عر ر 
الد ليل عليها آذ كيء الخاصة من أعة الكلام ورد ,عضهم دلیل بض . ومن هنا 
ترك أحل المحدرث التأويل مدعين أن شرط حسن الجاز عتدهم معرفة سامح 
الكلام لاقرية الدالة على التجوز حتى تصرفه معرفته با عن أعتقاد ظاعر الكلام 
ولذقك أجعوا على تاو لحد ث دالر کی عین اللّه» تعالی ر حدیث دای أجدنفس 
الرحمة من جبة أ هين » وسحوها وآجموا علي تأويل قوله تعالی ( وحن أقرب‌اليه 
من حيل الوريد ) وقوله تمالى ( الا هو معهم أا كانوا ) ومحوه )لا كانت‌القرينة 


اأروض لياسم ن ۷ 


معروفة عتد ا لاطي قالو! والعلوم من آخرال المسفين ق رەن رس ول الله 
ع عدم المعرفة بالادلة الكلامية الموجبة للتأويل وأما المتكلمون ومن اختار 
اويل فانهم لم يشترطوا ق حن للياز الا عكن السامح من محرفة ابتقرينة ولو 
بالنظر الدقيق واابحث الطويل ولا 'اضطرب الاس في هذا ودق اكلام فيه 
وعظم ا لطر اءتہے اججاہیر م٥ن‏ اهل تة يالا قر ار ا ورد ف الا باتوالاحادرت 
عل الو جه الد ی اراده انه تعالی مذ عنون لاعلل بذلاګ الو جه ٩%(‏ ولل رادن ا ورد ق 
ذلك من السمم ولا مشبہین لله تهالی ما فلقه من صفات اننقص محتقدىن آن الله 
تعالی کا وصف نذه فی قوله تعالی ( لوس کله شیء) منزهین له تعالی من کل 
ما يقتةي التقص من ش_به الحلوقين ف أفعالهم وذواتيم وصغاتيم وهذه 
عقيدة صالة ملحية i‏ ۰ أعةدھا وە٨ن‏ صلل اهلا ر مه تضلیل اص حاب 
اله ےہ ٍ 2e‏ 4 » 
رسول آله لے :و تضليل المدين اللا طانة التکلہین ودلاک دعود الى الادغال 
ف الدين والقدح ع سي المر سلين تعود باه من تأويل الاهلين وأا تحال 
الہطاين. وقد دخل عت هه اله اویل حد شین أورده) ا1ر ض ف ھا 
اتی ى أردفها حدر ث جر ر بن عبد اله البجلى ق الرؤية وهو الديث اثالث 
و نظہه فی س لکھا وقد تقدم اكلام عل ص وأقه متو اتر المعی وأنش_واهده 
مروية عن أ کر من ثلاثین صحا يا فى أ كثر من انين حدغا وأما الكلام 
عل متاه قاأما أهل الشدیث فيۆءنون به ک ورد على الملعىی الذي آرأده رسول 
الله لس وأءا المتكلمون من الاشمرية والعنزلة والشيعة فيجتمعون عل أنه 
تعالی لا ری ق جہة متحیرا کا ری القر م يقترقون ف تةسيرمعناه ولاحاجة 
الى تقل القاظمم ف ذلك قاده معروف ف مو أضعه وأا عر ضا هنا يان بطلان 
مازعم المعترض من اشټال كتب الحديث االصحيحة على ما جب تكذدب رأويه 
وهذا الحدیث لا عکن تکذیب راوه لا نه حدیث متواتو کا قدمنا ومن آنکر 
(۹ امل الاولى اہ قاط :لوأو والاقتصار على ل هھ 


“۷ خرو ج آهل التو حيد من النار والدفأعة هم ابت 


ذلك ل زد على آنه ادعی لىغسه الجہل بتواتره ون نسل له ما ادعاه لتفسه من. 
الجپل ولا ننازعه قان ادعی على أحد غیره آنه بب ان يشا رکه قا ہل یساعده 
عل ذلاتك دليل من المقل ولا من السمع الا أن يدعى أحدمثل دعواه فنسل له. 
من الجهل ما ادعاه ومن أحب معرفة تواتر هذا المديث فليطالم كةب أهل. 
الحديث الافلة الجامعة لطرقه‌الكثيرة وفوائده ااغز رة ولا طريق‌الىاقامةالبرهان 
على التو اتر الا ما ذ كر ناه كا يعرف ذقاك أحل الصناعة ولو كان الى ذلات سبيل 
عير ما أشر نا اليه لفتحنا أبوامها وذلانا صعاعها وبعد فكلام الفريقين فى هذه 
ااسآلة معروق الو اضع مكثوف اايراقع فاختصر نا التطويل بنقل الع روف و بيان 
المكشوق لط الحديث الرابع & حديث خروج أهل التوحيد من النار والثفاعة 
هم الى الوهاب‌الخغاروتييزهم بذلك من بين الكفار فان المعترض آنكر ذلك 
أشد الانکار ونظمه ف سلاک مامحب تکذیب راوه من الاخيار وبي کلامه 
ق ذلات على شغا جرف هار وتوهم أنه ف ذلات موافق لاجماع آهل البوت 
الاطهار وخطؤه ينكشف بذ كر فادتين يتضح بها المذهب الق الحتار» الغائدة 
الاولي فى تعريت العترض أنه قد جہل قى ذلات مذحب أصحابه وظن آن هذا 
اذهب مما يختص يالقول به خصوءه ول يعم أن ذلك مذحب مشترك بين السنى 
والشيعیى والعتزلي والاشجرى قد غر القول به في كل الطواتف واشرك قف 
تصرته اجناس أل العارة ف و عن ننقل ما يدل على ذلك منمصنغات أصحاب 
المعترض . فنذلكت ما ذکره الا ک أبوسعيد ف شر حالعيون قانه اورد فصلا 
ق ذ كر المرجئة وأخطأً قى حذه الةسمية کا سيا ني بيانه ونسب الارجاء الى جلة 
وافرة من أً کار شيو خ المعتزلة ذ کر ذلات قی تراجہم عندالکلام علیما ق‌طبقاتهم 
من کتابه هذا حتی نسب الى زيد بن عل رطى الله عنه عخالفة المعترلة البالغين 
فى هذه السألة وصح يانه عخالف المعتزلة فى المازلة بين الماز تین ذ کره قى ترچة 
لز بد ن عل ری الله عنه عختصرة بعد ترجته الوسيطة وأسنده ال صاحي 


الروض البامم VV‏ 
المصابيح وانما ذ كرت هذا عن يد بن على ری الله عنه لان الخصوم يصلون 
رواية هذا الرجل والا قأحل الحديث روون عنه مخالفة العتزلة وحيك أن أيا 
عيد اله الذهى ےم یذ کره ق الزان وقد شرط آلا برك أحدا کلم قیه حى أو 
باطل الا ذ کره. وقال الماک المذكور قى شر ح العيون فى فصل عقده فا أجع 
عليه أهل التو حيد وااعدل أن اس الاءتزال صار قى ااعرف لمن :قول بتن‌الةشبيه 
والرؤية والجبر وافق قي الوعيد أو خااف وافق قي مسالل الامامة أو خالف 
و كذا فى فرو ء الكلام ولذا تجد الحلاف بين الشيخين والبصرية واليغدادية 
تزید عل الاقف ينهم وبين سار الحالفين ولذا ترام يدون من في الرۆبة 
وقال حدوث القرآن ومساثل العدل معتز ليا وان خالف فى الوعيد ككثير من 
مشایخنا منہم الصالبي والخالدی وغیرها وکذلاك لري من خالل ق هذه 
الاصول لا يعد متهم وإن قال بالوعيد كال «ارية واخوار ج وغیرهم انتهی . 
وقال جد بن جد الحلى الزيدى قى كتابة عمدة الأسنرشدن فى أصول الدىن أن 
القائلين بالشماءة لاحل االكباثر والخروج من النار صنفان عدلية وغير ا 
وذكر للعدلية القائلين بذلاك مذاهب أربعة ٠‏ وذكر القاضى عبد الله بن حسن 
الدوارى الزيدى فى تمليق الخلاصة انقام القائلين بذلك الى عدلية وغير عدلة 
قال فن أهل العدل القائلين بذلاك أبوالقاسم ال وان نا ية سن اماب 


المؤيد بادله وغہره هن الحتزلة ge‏ شور ى‌ شمیب وعغيلان الدمث-قق رأس 


المعتزلة ومويس بن عمرارت وأبو شمر وصالل قیه والرقاشی والصالی 
والخالدىوغ يرهم . ومن اافقہاء سعید بن جپير وحاد بن سلجان وأبو 
حتيفة و أصحابه انتہی كلامه « قات والى ذلاك ذهب من أثمة الزيدية الدعاة 
ھی ن اسن المعروف بالداعی والممدي ادبن حى لاخر و کان 
الفقيه على ن عبد اله بن أ النير يذحب الى هذا وعيره من أهل العرفة قثوت 


عاذ کرناه أن المعترض قد جهل مذاهب أصحايه أما الفائدة الثانية فهى قي 


2 اثياتاللة والشغاءة 


الاشارة الى ضعف كلامه وطلان شببته . فأنه ذ كر أن الاحاديث الدالة 
على خروج آهل الالام من الذار تعارض آيات الوعيدالدالة على خاود أهلالنار 
وهذا جل «غرط فان اموم والخصوص لايتاقضان على القطم عند أحد من 
قرق الاسلام يحيث يقطع على كذب أحدها فى مس الامو ولوجحد ذلاك 
أحد من أحل اليل كان الرد عليه متسملاعلى أقل أحل المعارف‌الاسلامية بصيرة 
و کف بطي عسل أن وشکلت فی جوازذلاك‌وااقرآن مشحون‌باام وم والخصوص 
كا يعرف ذلك أهل اميعز دع عنك آهل الخصوص- مثالمن ذلك قوله تعالى 
( ف يوم لايع فيه ولاخلة ولا شغاعة ) فاطلق يى اللة والشفاعة فى حذه الا ية 
عن کل أحد تم قیده ف قوله تحالی ( الاخلاء يومڈشذ بعضہم لبعض عدو إلا 
المتقين ) وقال مالي ( لايشغعون الا لمن ارتضى › فآثبت الل والشغاعة لن انق 
ولمن ارتضى بعد أن نفاحما مطلةا و كذلات ماورد فى خرو ج أهل الاسلام من 
الثار من صحيح الاخيار التواتر ممناها عند العلماء الاخيار وقد أوضحت ذلاك 
ق الاصل ما لا فائدة لذ کره ف هذا 'شڅحتصرلا نه من جایات مبادیء الاصول 
الفقهية لامن خفيات العارف النظر ية والا مر فى هذه الألة عند علماء الزيدية 
قروب وقد ذ کر القاضی حسن بن عمد النحوى فى كتابه التذ كرة ق الغقه الذى 
هو مدرسيم الا ن أن اتالف ف هذه المألة لايكفر ولايفسق فلا حاجة الى 
التطو .لى بذ كرها واعا أحبيت تعر يف العترض آنه جاوز حدود الزيدىة والحتزلة 
فيا فزاد على ءمامه كا تقول العامة (المديث الخامس )حديث محاجة أدم وموسى 
علي ما السلام والجواب على ماذ كره أن الحد ثين أبرياء عا الهميم به من اقتراء 
ذلاك فى نصرة مذهبهم ولو كان‌العترض من أحل المييز لملم آنظاهر ذات المديث 
ايس عذهب لحد من أهل الالام وعرف أن رجال اللمحد:ث و آهل اللمدیث 
قد نص وا على تأویله قى شروح المديث النبوى على صاحيه السلام لان 
ظاحره بقتضى أن تسج العصاة بالقدر على الله تعالى وذلك ممنوع 


الروض الباسم ۷۹ 


باجماع المسلمين واعا سحتج به من تاب من دنبه عند أهل السنة كا 
د که شراح المدیثعلی صاحبه السلام وع دی ق اواب عه وجه 
واضح وقبل اكلام عليه أشير الى عهيد قاعدة و أن الاّمة أجمت عى 
عصمة الانبياء علييم السلام عن الجهل بال تعالى وصفاته وقواعد شراثمه 
وعلى صحة عقاثدهم فبا يتعلق أفعال الله وحكته وجلاله وهذه القاعدة 
تقتضى المح من بجويز وقوع المازعة بين الانبيآء عليهم ااسلام فى أمر من 
الامور الدرنية فال وقم ينهم ما يشبه ذلات علمنا آله ليس على طريق 
دفع الحتى بالمماراة ولا على سبل اللجاجة ف الجادلة واا يكون على 
سبيلل الموعظة والمعاتية وطلب اازيادة ف المعرفة ٠‏ مثال ذلاك ما جرى بين 
موسی وهرون و بین موسی والاعسر سلام الله علیہم فناظر م علی‌سبیل امو عظة 
والعتاب لاعلى سبيل الجهل باحق ف أمر الدين ولا الدقم له فم معصومون 
عن ذلك واذا كانت عحاجتهم من هذا القبيل ل تدخلما اليراهين ااعقلية ولم 
لم نقرر على القواءد القطعية وحن منم فيا الاس تر واح الى الاحتجاج با جرى به 
الاعتذار فى مألو فالعادات و اطيف امحاطباتفلنتكل ف ثلاثة قصولءالفصل الا ول 
ق الد ليل على ان عماجتماعليمما السلام ليست برهانية والدليل علي ذلك ألما 
يتمازعاق‌امر يصح فيه نمثل ما ا مهل الحض الذى لا يغ ل ادرا نه الاصر يعابر اهين 
القاطعة ولامجاوظلامهالاشر وق الادلةالصادعة وقد ظہرهذام نكلامماظورآلا خی 
امامو سی فانه هو الذى بد ابا خطاب وفتح هذا الباب فسألا دم عليه السلام عن 
كيفية ذنبه وأ كله الشجرة وآ بكيف الانكارية ولا شك أن السؤال 
عن الكيفية الحققة غير مقصود فانه يعرف كيف أ كل الشجرة ف يقصد 
عة الؤال واغيا قصب اظبار التعجب والاستشكال لا فعله أ دم عليه 
ا ٠‏ وورود کف ععی ذلك کثیر شہیرمن ذلك قوله مال ( کفتکغفرون 
باه و کے أمواتا أحیا کر )فانه تعالي | برد عض السۋالعن كغيةالىكغر ويۋیدما 


۸*۰ حك السجود لیر الله 


خ کر ته ان ۰ومسی عليه السلام قدم قبل ااسؤال عن كيغية أآكل الشجرة 
الال عن اصطفاء اللہ تمالی لادم واسجاده ملاژکته له ونحو ذك مایقتضی 
رقیع منزلته عند الله تعالى ثم عقب ذقك بالدؤال عن كيغية وقوع الذاب 
منه فظپر انه أراد كرف كان منك الذى كان من الذنب وانت من اله تمالى 
بتلات المنزلة الرفيعة والحل العظيم-وبؤيد ماذ كرته من أن موسى عليه السلام 
قصد المعاتبة آو معرفة هذا اليب العجحيب الذى آوقع أ دم عليه االسلام ق ذلاك 
مح جلالة قدرء آن موءى عليه السلام أجل من أن يجبل أن التائب من الذنب 
غير مستحق للذم وآدلى أهل العييز يعرف ذثت قى جيم العصاة فكيف لا يعرفه 
موسي عليه السلام ق حق آول آنبياء الله عليہم السلام الذى أسجد اش له 
الملاثكة الكرام فيجب ألا يكون قصد ءوسى عليه السلام جرد اللوم واعاأخرج 
اكلام خر ج ' التعجب والاستغراب من وقوع مشل ذلات من آهل مقام 
اليو سما ممن أسكنه الله ااجنة وأسجد له الملائكة وعلمه الاسياء وهداه 
واصطفاه وح_ذره من الشيطان وهاه عن الشجرة بعينها وقطع معه الاعذار 
لپا فأراد موسى السؤال عن السبب لوقع ق ذلك مع استةغر استخراب شد 
قوع الذ نب من هذه حاله‌واستطرافعظیم ج أسياب‌التندع والتحزن على 
ما کان»وأما 1 دم عليه ااسلام جوا به حتمل و جېین» الو جه الاول أن کون صد 
مون ماظېر م ٥ن‏ مو سی عليه ا من عظيم الأستغرأب وشديد الاستطراف 
أوقوع الذ نب منه فاي عا عحو آارالاسہ تغراب والتعحب وحم مادة الاستنكار 
العتافي وهو سبق ااعل وجفوف الق جميع ما كان منه ولا شك آنها حجةمسكتة 
امتعجب من وقوع الشىء المستخرب له الساثل عن وقوعه بكيف الاأنكارية 
و بیان دت ان اله تعالی آو آخبرنا بوقوعآمر من‌افعالناق وقت تم ل يقح کان 
هذا يالةرورة عا يتحر اامةلاء ف الجواب عنه وتتبلر الاذ كاء قى ءعرفة وجه فاذا 
تقرر ذلك ثبت انو قوع الشيء مطا تا لامضي فيه من عل الله تعای‌غیر متنك رق العقل 


عحاجة آدم ٠و‏ سى بالقدر ۸۱ 


ولا يدقع )١(‏ ف النظر اذ من المستقبح أن يقول القا ثل كيف وقع ماأخبراله 
ا ی ارک وقع الذى عل اللہ کا ع ولا شك آنه اذا ثیت آن 
تقدر وقو ع خلاف معاوم الله تعالى عارة للعقول مضلة للافہاميص أن يكون 
نقيضه كذلك اذ يستحيل ف الشىء ونقيضه أن يكون وقوع كل واحد متها 
غرببا ف العقل بديعا ق الذظار فثبت بهذا أنه لا معنى لاستخر أب «وسى عايه 
السلام لوقو ع ما كتبه الله تعالى على آدم وتعجبه من ذلاك وثبت بڌاف صحة 
قول من اوی جوامع الكام ج آدم موسي واه آعل » الاحال اشا آن‌یكون 
آم عليه السلام فم من ٠وسى‏ عليه السام آنه أراد اثارة أحزانه على فعلالذني 
فقصد التسلى بالقدر لا نه قد خرج من دار التکلیف ول يبق علیه(۲) أن يندم 
وهذا وجه لاغبارعليه اء على آصولالسنه قظاحر و أماعل أصول العمزلة فان تألم آدم 
عليه اللام فی تلا الال مکن دشر ط العموض من الله تہ الي والاعتبار وھا 
حاصاان أما الموض فظاهر وأما الاعتبار فلا نه يكن أن يعتبر بذلاك أحدمن 
الملائكة عليهم السلام أو يحتهر به أحد من الكافين الذن عر فوا ذلاك بتعريف 
رسول اله ملس فظاہر بذاک بطلان ماتوهه العترض على کل .ذهب وسقوطه 
على کل تقدر ل الفصل الثانى ) فى يطلان احتجاج اليرة بقدر الله تمالىالذى 
هو علمه ااسابق وقضأؤه النافذ ولاورد ف هذا القصل فواتد نغيوسة من كلام 
علماء السنة وأ عة الديث يشتل ءلى تسريف ماهية ااقدر عندهم ورد على من 
بقول بابر ممن ينقحل مذهبهم فن ذلات قول اللخطاي فى معام السنن مالفظه 
قد حسب كثير من الناس أن معتى القدر من الله تعالى وااتقضاء الاجبار والقهر 
للعبد علي ماقضاه وقدره ویتوهم أن قوله ج أ دم موسی من هذا الوجه‌و ایس 

(») لعل هنا كله الا ساقطة فيكون التركيب هكذا ( ولم يبق عله الا أن يذم) 


والس بقتضی ذلك فتاملہ |د 
J‏ م 4 ai‏ + الر وض الاس ) 


AY‏ أقوال العلماء فى القدر 


كذلت وانما معنى القدر الاخبار عن تقدم عل اللہ تعالی ا یکون من أفعالااعباد 
وصدورها من تقدر منه وخلق ها و کذات ذ؟ هذا أبو اسمادات‌ان الا ثير 
قى جامم الاٴصول وعحبی الدن النووى ف سرح سل وقال الامام الجوينى فى 
کتابه البرهان مالفظه أن قيل ماعل الله ا أنه لا یکون وأخهرعن(۱) وفق‌علمه بانه 
لا یکون‌فلا یکون‌والتکلیف عخلا ق اللوم جات ل( قاتا اغاسو غ(٣)‏ ذلات لان 
غلاق اللوم مقدور قى تفه و ليس امتناعه بالعلم پانه لا يقح ولكن اذا کان 

ا يقع مع امکانه ق اسه فلمل تعلق به عل ءاهوعلیه وتماتى الملا لمعاو ملايغير» 
ولا يوجبه بل يتبعه ف الننی والااتٽ ولو کان ااعل يۇر قي العاوم لا تعلق‌العل 
بالقدم وتقرر ذلك ف فن الكلام انتھی کلا.» ٭ وق کلام الفخر بن الخطیب 
الرازى أشياء من ذلات فاتى لفظها وقد ذكرت ججلة صالمة ما يدل على براءة 
أمة السنة من الير ونقلت فى ذلك الفاظبم من كتيهم الشبيرة وأشرت الى 
معنی قوشم خلت أفعال اامباد وقد تقدم ذلات قى الوهم اثالث عشر من هذا 
الحتصر غذه من هناك انه قد يتوحم أن قوم بالاختيار مم قوهم بخلق 
الافعال مناقضة صريحة وأيس هذا بلازم من عجرد اطلاق هذا الافظ مم فرقم 
بین خلق الله تمالى وفعله وقوه أن أفعال المياد لاتوصف بانها فعل الله تعالى 
فقد عنوا بخلق الافعال غير ماتوحه منم العتزلة وما يدل على ذلك أن العمل لو 
کان تخر ج القادر عن القدرة لقدح ذلات ف کونه تمالی قادرا و لکانتمالی‌غیرقادر 
على توك ماعل أنه سیخاقه ولا على خاق ما عل آنه لایغاقه و اکان‌المل افیا فی إیجاد 
الحاوقات من غيرقدرة ولاخاق وحوذلك ما أجعت الامة بل العقلاء على بطلانه 
وقد وردت الا بات الكر عة والاحاديث الصحيحة مايدل على نى الجبروثبوت 

)١(‏ لعلا عه أھ 


() هذه الجلة ہذا الظم لا حقق‌السواںالنی اتی جوابه قي قوله قلنا اغایسو غ 
انی آخرء فلمل نظمہا هكذا ( فكرف از التكليف حلاف العلوم ) ونو ذلك اھ 


إلزوض اااسے AY‏ 
الاختیارقال الله تعالی( لایکلف اللہ نفساالاوسعہا) و قال رسول اله پل ف حدیث 
القسے فانساء ( اللھم هذا قسسی فا آملات فلا تاخذ فیا لا أملا ) رواء أو 
داود فی التن قال الحافظ ابن کشر الشافی فى كتابه ارشاد الققيه أنه حديث 
صحیح وروی مسل بنا جاج قي صح حه من حدیث آی ذر رطی ال عنه مرفوعا 
« هن وجد خيرا فلیحہ دال ومن وجد شرا فلا بلوه‌ن‌ الا نفسه» وق اا اديت 
الصحيحة من ذلك مايطول ذ كره وااقصد الاشارة وقد علي أن وول الله اة 
كان يعمل وجتد ف العيادة ويأمر بذلات ويحترز فى المروب ويلبس الدرع 
وستشمر ف الرأی ویدر الامور وقال وة وقد ستل عن هذه الشبهة بعینءا| 
إعي لاوا فکل میسر ها خلق له فصلى اله عليه وسل لقد اوت جوامع الکلم ¥ القصل 
الثالث ) فى الد ايل على حسن الاحتعجاج بالقدر من غير العاصى لله تمالى عل 
ماقدمنا فى القصل الول من الاعتيار وعلى شر يطة عدمالاحتجاج به على الجر 
ونفى الاختيار والدايل على ذقت أنه قد ورد في الشر ع ورودا كثيرا فن ذلاك 
قوله تعالی ( لکیل تأسواعلى مافاتک ولاتفرحوا ا آنا ک ) فالله تعالی فی هذه 
الا ية الكرية نص على حسن ااتقسلى بالقدر ولامعنى التسلى الا القطع بان المقدر 
واقع لاعحالة وان كان مكنا ق ذانه لم يخر ج تركه عن‌القدرة ومنذلك أن‌النافقين 
لما قالوا لاخوانهم ( لو أطاعو نا ماماقو وماقتاوا ) ردالله ذلاك عليهم واحتجيالقدر 
فقال تعالی ( قل وکتع فی بيوتك ارز الذن كتب عليمم‌القتل الى مضاجعيم ) 
وأصرح من هته الا ر به ف‌القصود وله تعالي ( قل قادرأوا عن نفس الوت 
ان ن کنے صادقین ) فسوى بين القتل الذي هو من فعل الوقين وين الوت 
الذي هو من فعله تعالی فی آنه لا يخنى الاحتراز من )١(‏ اموت ومن ذلك قوله 
تعالی ( إلا امرآاته قدرناها من الغارين ) فقوله قدرناها تعلیل خلا کا لا خر 
مستقل لا ٴفه لا بحسن أن يقال الا امر آنه جعلناها من العالمين ها ل يكن بينحا 


Af‏ معي ااقدر و ماهيته 


ملا زمة تصلح لتملیل. ومن ذلات قوله تمالی ( وکل انسان‌الزمتاه طاره فیعنقه ) 
قال قى الكشاف أىعله- ومته قوله تعالي ( وقضینا الى بى اسراثيل ف‌الكتاب 
لتفدن فى الارض مر تين ) قال قى الكشاف ف تمسيرها وأوحيا اليہم وحيا 
مقضیا آی مقطوعا عبتو تابانہم يفسدون فى الارض لا عالة هذا لفظه مع علاك 
غلوه فی مذهیه. ومنه‌قوله تعالی ( قى الا ءر الذى فيه تستفتيان ) وقوله تعالى 
( ولول كمة سبقت من رباك لقضى ينهم ) وقوله تعالى ( اقد حق القول عل 
أ کترهم ) وقول یعقوب عليه السلاء( یانی لا تدخاوا من باب واحد وادخلوا 
من أبواب متفرقة وما أغى ع من الله من شيء ) ( ألا »٠«‏ حاجة فى نةس 
,عقوب قضاها وانه لذو علا عناه) وقال الزعخشریى فى تةسيرها خاف أن 
يدخلوا كو كبةواحدة فيعانوا جام وجلالةأمرهم الى قوله (وما اغى ie‏ 
ی ن ا بې سوءا لم ينفعک ولم يدقع عن ما أشرت 
به علیګ ەن التفرق وهو مصي لا عحالة ان الج الا له م قال (و لما دخاوا من 
حیث آمرهم آبوهم) پعی‌متفرقین ما کان یغنی عنهم رأی يعقوب ودخوهم 
متفرقين شيا حيث أصاجم ما ساء هم مع تفرقهم من اضافة السرقة اليهم وآخذ 
خم بوجدان الصاع فى رحله وتضاعف المصيبة على أبيهم ( الا حاجة فى نفس 
پعقوب ) اسئناء منقطم عل معی و لکن حاجة فی نفس بعقوب قضاها وهی شفقته عليہم 
واظہارها»ا قال هم ووصاهم بهوانهلذو e‏ علمناه بعتي قوله‌وما أغنی عن وعله_ه 
بان القدر لا یغنی عنه الذر انتحی کلام الزخشری ٭ واعا اخترت کلامه 
دون كلام غيره من الفسررن ليكون حجة على المعترض فانه آنكر احتجاج 


)١(‏ الا ية التى فيها هذا الاستشاء ولمادخلوا من حيث أصحم ابوهم ما كانيغى 


عنهم من الله من شىء الا حاجة ف نهس موب قضاها ألا ية 


اروض الاسم Ao‏ 


م 


ادم عايه السلام بالقدر والاحتجاج ( )١‏ به وااتعزی والاعتذار مشہور ف‌القرآن 
وأاسنة أهل الاسلام وإذا كان هذا الزخشرى على أنه داعية الاعنزال کا رى 
فكيف بغيره ولم بزل العقلاء يتساون بالقدر وينظون ذقك فى أشمارهم وقد 
تداول الباغاء هذا العتى فقال عض ہم 
ما قد قضی بانفس فاصطبرى له » ولات الامان من الذى ل يقدر 
وقالآخر 
بذ القضاء بكل ماهو كان » فأرح فؤادك من املى ومن لو 
وقال آ-خر 
ومن الدايال على القضاء وكونه » بوس الابيب وطيب عيش الاحهق 
وقال لخر 
مائمالامار, » د فالق مك واسترح » واقطعءلا تقك الى« غلن ةليك و اطرح 
وفى قصيدة كب سن زهير الشهيرة وكلماقدر الرحمن مفعول وعوهذا 
ما لا سبيل الى التفصى عليه ما اشتهر بين المسفين من غير نكير على المتعزى به 
فكيف أنكر المعنرض مالا مخنى فان قال انما أبكر ذلاك لوقوعه من آدم عليه السلام 
جوابا عل من لامه على الذذب والمذاب لا جوز له أن يشي بالةدر قالجواب 
أن ذل صحيح ف حق المذنب ولكن آدم عليه السلام تاثب من‌الذ نب والتاأب 
من الذنب كن لا ذنب له وعلى هذا الجواب حث وهو أن يقال لا يحسن من 
التاثب منا أن يتسلى بالقدر بل المشرو ع قلتاأب أن يازم نفسه ویتذ كر ما هيج 
حزنه على ما فرط منه 5 لم زل عليه أحل الصلاح فاليواب على هذا الببحث أن 
الميالغة ف الندم بعد التو بة اعا لزمتءا لبقاء توجه التكليف علينا وآما آذم عليه 
السلام فانه ما تكلم بهذا الا بعد الخرو ج من دار ااتكليف ولا شك أنه لا يازم 
المكاف فى دار الا خرة أن بتأسف على مافرط منه ولو كان ذلاث لا زما فى دار 


)6 مدتدا ره مشهور ُه 


۸ الروض الياسم 

ال خرة لازم أحل اة و جسن ٠م‏ ولا قال جهذا وه ذأهو یاب الحواب 
ف هده اليا حثٿ وقد اقتمر ت عل هذا القدر قف ہا اتہر وقداودعت الاصل 
أ كر من هذا ولولا لاج الخصے الأألد ما احتجنا الى ذكر هذا ولا بعضه 
سال الله اللامة ورغب اليه قالاستقامة» وقد آوردالمترض‌ف المديث ماليس 
منه فروی عن آدم پچ أنه قال بعد ذ کر تقدر الله عليه ذلاك وخلقه )١(‏ ف" 
قبل أن غخلقی بای عام وأوهم العارض آن هذه الروابة ف الصحاح والصحاج 
برنة من هذا الاك قاق المعصية ف آذم قبل أن مخلق عحال والشىء لا يكرن 
ظر فا لغیرہ فی حال العدم وک بین هذه الروانةو بین ماثبتف دواون الاسلام» 
ختام الا حاديث ى > عکن ا واا u‏ عرف وجه ما وردفیه هن لطم مو سی 
للاك عليحا السلام حين جاء اللاك ليقيض روحه الشريفة وعن هذا الملديث 
جوابان معارضة وحقرق أما العارضة فانه قد ورد ف القرآن العظے انی 
آخذ راس أخيه عليها السلام جره اليه وذاکك من غەر ذب عله من ا ولا 
دقع مفرة ځافېا مله وأخوه هرون فی رع بتص القر انو اجاء السلمين وحر مه 
الا ياء مثل حر مة اللانكة وقد بطش مو سی مهرون رطشا شدیدا ودا قال 
هارون متاطفا ومستمطغا له ( ا ان آم لا اد 2 :ی ولا راسي ولا تش مت 
ی الا عداء) فان كان المعترض يكدب القرآن فذلاك حسبه من الكفران وإر 

کان اول وسال ال ڃياء عليمم الام عل ما ليق حس ي الامکان ورج فیا 
م عكن تأويله الى الاعان فا باله يقعل مثشل ذلك فى الا حاديثالصحيحةوالسنن 
الأو رة وماله و التقحم ق المہالات والميل الى متوعرات السالات و القطم بتکذیب 
ألرواة والمتأ.مة لہادیء رأیه وهواه فان قال أن *و ”ی عليه الام اا فملل 2 قت 
غضيا لله تعالى لا نه ظن أن هرون قصر ف التهى عا فعل قومه من عبادة 


)١(‏ مقول الةول المندوب لادم 


قصة موسی وملا الوت AV‏ 


العجل وعجاوزنه للحد ق الغضب لا جل عجاوزة فعليم للحد فى القبح ولا تى 
عليه من طبمة البشر قى الغضب وقد وردق لصحيح عن رسول الله ج < اليم اني 
بشر آس ف يأسف البشر» فكذلك موي عليه السلام قلنا هذا كلام صحيح 
ولكن جب أن بتطلب لما ورد قى السنة وجا حسنا أيضا ك تطلينا مثل ذثاك 
لا ورد من القرآن العظم فنقول وهو التحقيق أن ذلاك معتل وجهين الوجه 
الا ول وهو العتمد أن يكون اللات آتاه على صورة رجل من البشر ولم يعرف أنه 
ملات مشل ما انی جيريل عليه 'لسلام الى مرم البتول رضى الله عنہا فتمشل ها 
ہشراً سوا فزعت منه وقالت انى أعوذ بالرمن منك ان کنت تقيا ولو علمت 
آنه جہر رل الا مین لا ا ماذت منه فلها آى ملاك الوت الى موسي على هذه 
الصفة وأراد أن يقتله دفع موي عن نذسه فان قلت اليس فى الحدیث ان ملاک 
الموت لا رجح الى اللہ تعالی قال یارب أرسلةنی الى عبد لا بريد الموت وهذایدل 
على أنه قد أخمره آنه ملاك الوت وأته جاء لقبضه وإ لواب أن هذا لا يدل عل 
معرفة موسى للاك الوت لان معرفة ملاك الموت لكراحة موسي للموت لايستازم 
معرفة موسى اللات بنص ولا مغوم ولا معقول ولا مسموع ولو آن اللاك جاء 
على صورة البشر وادعى أنه ملك ول یظہر لموسی ما يدل على صدقه ولا خلق‌اله 
فیہ علا ضسروریا بذلا لم یکی لوی أن صدقه فی ذلا والا جاز أن یدعی 
ض شياطين الجن أوالانس مثل ذلك على الا نبياء عليہم السلام ويجوز عليهم 
وهذا مالا جوز أبداً ويدل على ما ذكرناه من عدم معرفة موسى املك أنه قد 
ثبت فى الحدرثالصحی أن اللہ تعالی لابقیض نبیا حتی بخبرہ فلا جاء ملك الوت 
لقبض رو ح موسی م من غير خير أمكن آن کون موسې قد ع آنه لا يقبض 
حت خير فشك ق صدقه لذلات والذى يدل على هذا دلالة ظاهرة آنه قد ورد 
قى هذا الحديث بعينه أن ملاك الوت لا رجم الي موسسى عليه الالام وخيره 
بين المياة والموت اختار اموت واستسلم ویژبد هذا أن اله تعالی لو آراد 


MA‏ . الروضالباسم 

موته فى المرة الا" ولي وتسليط الملك عليه لنفذ مراد الله فيه ولم يقدرعلدفم ملك 
الوت ولكن الله تعالى أراد الذى كان منه لكة بأ لغة وليعل من ثبت اعا نەومن 
بسحو ذ عليه شيطانه کا قال تمالي فى حويل القبلة ( وما جعلنا القبلة الى كنت 
عليها الا لنعلل من يتيع الرسول من يثقاب على عقبيه ) وعشل حذه الامور عيز 
الله ا لبيث من الطيب وامؤمن من التریب نسأل الله أن ثبت قاو بنا على الإعان 
ويعصمنا من وساوس الشيطان ل الوجه الثانى ) ان نقول سلتا أن املك جاء 
الى موسىعليمما السلام على صفة يعرفه عايبا ولىكن ما الانع أن يكون موسىفعل 
ذلات وقد تغير عقله فان تلك الال مظنة لتغير المقول فقد خر موسى صمقا 
لاند كاك الطور فكيف بول الطلم فانه عند المماء مجلال اه سبحانه وتعالي 

آعظم وجل من اند که الجبل وهذا الاحال أً ضا عکن فيه.حالان۔أحدها أن 
يكون الملك أتاه وقد خير عقله من غمرات الام وسكرات اللز ع وثانيها ر 
يکون جاءه وهو صحيح غير أل واعا تغير عقله دين أخيره بأزوقف الرحلة 
من دار العمل وانقطاع امبلة والا مل وذلات لان أمل الا نبياء علييم السلام 
عقب قى النرقي فى راتب الخدمة له تعالى وباو غ أقصىهاار اة ف ذلك والاً خرة 


دار أنقطاع من: ذلاف فارتاع موسي عليه الالام للاك و تمل غير ذلاك ماتاج 
الي تأويل بعض الفاظ الحديث فت ر كته اختصارا وأماما ورد من أنه فقأ عين 
الملك فقال أن قتيبة اذهب ( )١‏ مومى العين ااتى هى ييل وعثيل و ليست على 

حقيقة خلفته وعاد ملك الوت الى حقيقة خلقته الروحانية ¥ كان ينقص منه 
شیء ا أالحدیث عءندی هو اا ول واعاذکرت الوجه الثاى ليان سعة 


)١(‏ قد تقدمت عبارة أن قتيىة هذه قي موضع من هذا الكتاب ولم تكن رة 
فصححناها هنال عا اسب الى ويقرب من هذا الذى هنا لكله ليس بامظه 
والعبارة فى هذا المقام لا تحتاج الى شىء من الاصلاح فالاولى اصلاح العبارة التقدمة 
على الحو الذى ذكرت به ها 


اجماع الزيدية على قبول فاق التأويل A4‏ 


الحامل لمن طليها وتعر يف المعترض بيطلان ماتوم من عدم امكان تأويل هذا 
الحدیث تم أن العترض قدح على آحلالصحاح راو یتم ل حادیث فساقالتاویل 
و كفار التأويل ( ١‏ )والقطم على حرم قول فاق‌التأويل ور كب‌الصع ب والذلول 
في استقباح ( ۲) القطم لذلك من الادلة ااظلنية وقدأوردت كلامه بلغظه ق الا صل 
واستوفيت نقضه واستوعيت الكلام قيه فى قدر سيعين ورقة كبار وبلغت 
مارد عليه من الاشکالات الى تیف ومائی اشکال وقد رایت أن آقتصر قف 
هذا الحتصر عل نكتة يسيرة من ذل فاقول الكلام قى أهل التأويل يشتمل 
على فوالد هل الفائدة الاٴولی که ف تعر يف العترض آنه ف كلامه هذا هدم 
قواعد مذهبه و خااف جمیح سلقه و كذب قاة أصحابه وقدح على كيار أ مته 
وذلاك أن الظاحر من مذهب الزيدية قبول أهل الأول مطاةا كقارهم وفساقهم 
وادعوا على جواز ذلاك إجاع الصحابة رضي اله عنهم وذلات فى كتل الزيدية 
ظاهر لا يدفع «كشوق لا يتقنع ولنذ كر هنا اى طرق اللاججماع من طرق أ عة 
الزيدية وعلهاممهم الذىن جب علي العترض قبول روايتيم طريق الاأٴولى عن 
الامامالنصو رباللەءبداللەن -هزةفانه ا دعی الا جاع على ذلاك ف کا بيه ص فو ةالاختیار 
والمبذب لكنه ف الصغوة بالنص الصر يح وق المبذبباامموم الظاهر » الطريق 
الثانية طريق القاضی زيد بن عمد صاحب شرح التحرر ف كتاب الشہادات 
ورواها عنهالا ميرالسين ف ‌التقر بر»!اطر ق الثالثةطر يق الامام ین حزة د كره 
فى الانتصار فى كتاب الا 'ذان مرة وف كتاب الشهادات أخرى الطريق الرابعة 
طریق الغقیه عید اه ن‌ز بدالعنسی ذ کر ها فى كتابهالدرر المنظومة ف أصول الفقه » 
الطر يق اثامة ا الشيخ آی الخسين الرى اامتزلي ذکرها فی کتابه 
العتمد فى أصول الفقه » الطر يق‌السادسةطر يق الاك أ سميد الحسن بن كرامة 


«î»‏ وأد۶عی الا جاع على حو م قول کمار التأويل 
«» للها في استفدة أو استدلاء او استنتاج إو يحو ذلك 
(م ۱١‏ ج + الروض الاس ) 


+ الزوض الياسم 


الععزلی ذ کرها فى كتابه شر حااعيون#الطر يق الابعة طرق الشيخ المحسن بن 
مد بن اسن الرصاص الزیدی رواها عنه حفیده امد بن عمد بن امسن ق 
كتا به غررالقاثق « الطريقةاكامنةطريقحفيده هذا احجد من عمد الرص اص ذ كرها 
فى كتابه جوهرة الا" صول وف حؤلاء من اقتصر على دعوى الاجاع على قبول 
فساق التأويل دون الكفار ومنبم من ادعى الاجماع على قول كفار التأويل 
أيضا وحم الامام حى بن حمزة قى الانتصار نميا صري-ا والامام النصور قى 
المہذب عموما ظاهرا وعبد الله بن زید قى الدرر نصا مر عا والقاضی زید فق 
الشر حح کذات وقال المژید يالله ف اللءم الذى حو قدوس اازيدية فى كفارالتأويل 
ما لةظەفعلى هذا شپادتېم جائ 5ءند اصدا بنائبت هذا الانظء نەق کاب الامع و کتاب 
التةر ر وهذا فى الشهادة الى هى آ كد من الروابة وآ كر من هذا أن السيد أبا 
طااب قال فی کاب 'لاءح أن کل من بلہم ادعی الاجماع وروی فی کتابه‌المجزی 
عن الفعہاء کہم آنہم ادعوا الاجاع عل ذلات وهذا يدل‌على أن ‌الدءين للاجاع 
عدد كثير من قاة الملماء وأهل المعرفة التامة فكيف بجترىء المعترض بالقدح 
بذلت علي الحدثين موها آنه لا يذهب الى جواز ذلاك آحد من الز يدية والعتزلة 
وقد أجمعت اازيدية ءلى قبول مراسيل من يقبل من كغار التأويل وفساقه 
کالمنصور باللّه والۇ ید وغیر ھا من قدمتاذ کره . وما القول بأن رع ذلاک قلی 
فو خلاف اجاع الا مة من السلف والخلف وهو يو جب على قاثله القطم بتخطئة 
الجتېدن الدن قباوهم وبوا الاحكام على روایتهم ويستازم ذلا عدم الاعتداد 
بأقو الهم وانعقاد الاجاع على رؤوسبم وأصرى النقليد لمهم وعو ذلك من ااشناعات 
المستازمة لحالفة الاجاع [ الفائدة الثاية) ف بان كلام أ عة الحديث ف ذلك فقد 
ذ کروافي فساق التأويل أقوالا » الاٴول الم لا بقباون كااصرحین روى عن 
مالاك وقال ان الصلاح آنه بعيد مباعد لاشائم عن أ عة الحديث فان كتبهم‌طاقة 
يالرواية عن البتدعءة غير الدعا ةكاسياً نى«الثاى انه كان بتحل الكذب لاصرة 


حججالقا بل لاهلالتأ ويل ۹۱ 
مذهبه م يقبلل والا قبل وحو مذهب احد ک قال الخطليب قل E‏ 
مذهب الكثمر أو الا كثر وهو أعدطما وأولاها قال ان حبان هو قول أ عدا 
قاطبة لا ع ينهم فيه خلافا وکذا حك بعض أآصحاب الشافي عن أصحاب 
الشافيي آنهم | مختلفوا فى ذلات وأما كفار التأوبل هن ل يكفرهم كم 
عندهم على ما تقدم واا بن کفرهم ےکک زن الدسن ان العراقى عن الافظ 
ا لخطيب البغدادي الشافعى أنه حك عن جاءة من أهل القل والمتكلمين آنبم 
يقباون أهل التأويل وان كانوا كفارا قال زس الدبن واختاره صاحب الحصول 
قلت ال هور منم على رد الكافر قال زين الدىن وقله االسيف الا امدى ع 
اله کثرين و به جزم أو عرو وان المحاجب وقال صاحب الحصول الق‌انه ان 
اعتقد حرمة الك قب قينا روايته والا فلا لان اعتقاده حرمة الكذب عنعه منه» 
[القائدة اكا لثة )فىذ كر بعض حججالقا بلين همو الا لين فى ذلات أما الةاب اون هم 
فلهم حجج ٠‏ (الحجة الاولى )الاجاعو بيانهآن أهل الاديث وأحل السنة قاطبة 
أجمعوا على صحة حديث الصحيحين مع أن فى حديثه) ماهو مستند الى المبتدعة 


القدرية والمرجثة وغيرهم من غيرظبور متابعة ولا استشهاد ولا قتصر يح من البخارى 
ومسل بأن المتأ ول غير قبول ءندها فرحب ( )١‏ لهاع معرمة مثا عات‌وشواهد 
تقو ى حديث أو لثكالميتدعة ومجب ۲| ليك بصحة حدقهم لا جل تلك التا بعات 
والشواهد لا أجل الثقة بهم هذا اجاع ظاهر من أحلالسنة و أماالمعزلة والشيمة 
فقد ذ كر نا روابة لقاعم ألاجاع على ذلك وذكرنا اجاء هم على الرجوع الى 
الصحيحين وغيرها من كتيب أهل السنة و ينا أنهميقبلون مر اسيل من يقبل أهل 
التو يلو انه لا عكنهم يمز حدشمم من حديث أحلالتا و يل عن حم البتة مان قيل) 
كيف نصغ الى دعوى الا جاع وقدعل رقو عاللاف( قانا)ذلك صح لان الاجاع 
المدعى ليس باجاع جميع الاٴمة واعاحو اجماع أهل عصر متهم وهو اجاع الصدر 


)١(‏ مفرع على المت فو منقى «ب» معطوف على المهر ع الى 


Ar‏ الاحتجاج اجماع الصدابةءلى قبول فساق التأو يل 


الول من الصحابة والتابعين أو من بمدهم فان آهل العصر قد جمعون فيعلم 
اجاعہم بعض آهل العلل فير ويه و بتبعه ولا يمل ذلك بعض آهل الل فیخا اف فير وى 
الحلاف والاجاع ومثل هذا كثير الوقوع وقد عين کشر من أهل اتعل ذلك 
العصر المدعى اجماع أحل وذ كر أنه عصر الصحاءة والتابعین: و احتجوا با جاع 
الصحابة على قول القاعين على عمان رضي الله عه من الصحاية ممن روى هذا 
آبو عر ابن الاج ف مختمر النتحى وأ جاب ءنه بوجهين الا ول عدم تاع 
الاجاع وهذا الوجه لیس بشیء لن راوی الجاع اذا كان ثقة ءارقا ءطلما 
موافقا فی الطر یق التی يعرف بها ثيوت الاججماء وجب قبوله كا ب قبول راوی 
الحديث وم يمارض الا يقل‌اللاف بطريةة صحيحة ولو جاز مقابلة نقلة الأ دلة 
بق لات آمکن رد کر راوی وتک نیب کا عا (الوجه اا4 أنه جوز انهم قباوا 
حديث أولثك لمعدم اعتقادهم فسقہم أو اتوقغہم ف دلات أو أعدمءمرفتهم دو قو ع 
ذلك متهم أو لاعتقاد بعضہم أصا بتېم وا لجو اب‌عنه من‌ وجوه (الاٌ'ول)انه اذاروی 
الاججاع ثقة لم يقدح موز وهه فی روايته لالا حقرقة له ولو قدح عثل دلك فى 
هذا الجاع أمكن القدح مثله فى كل اجماع بل ف كل روابة طريقبا النقل غ 
الاّخبار والاغات وتحوها فيةال فى الاير المرةو ع لعل السامح له وهم أنه من کلام 
سول اا ل و اعا حکاه رسول الله پل عن غیره أ اعله بوه مرقوعا وهو 
موقوف أو مند وهو مقطو ع أو كو ذلات (الوجه الثاى ) ان مدعى الجاع 
ادعی الع )١(‏ ومن رد دلا م بنقل خلافا ي ذلات واعا استبعد أن بعل ذلاك غير 
مع آنه لا يعلمه ومن عل حجة على من جل وقد بختاف الناس قى ءمرفة أخبارالسلف 
وأحوام ومعصل ابعض العلماء «شدة البحث للاٴخبار والتوار يخ عل مۇر كشىرة 
لا رشا رکه فيا يره وف قبول مدعى الجاع حل اليم على اللامة أا المدعى 
فلظن صدقه وتورعه عر رو أية مالا يعرف وأما المنكر فاظن عدم معر فته لsأاعرف‏ 


دا» ی الا جاع 


۹r الروضالیاسے‎ 


مدعى الاجياع وله على عدم العناد وعلى أنه لو عرق أوافق ل الوجه الشااث) 
ان اختلافہم ف العلة لا يقدح قى صحة السك بالا جاع کا لو آجمعوا على قتل 
رجل واختلفوا ف العلة فقيل بالقصاص وقيل بأردة وقي بغير ذاك فان قله 
جوز قطعا و كذلات قبول رواية فاسق التأوبل اذا أجعوا عليه واختلفوا فى علته 
خم من قبله لان فسق الت ويل لايو جب رد الروابة ومتهم م قبله لا أن مذهيبه 
انه ليس بفسق عنده فان حديث دلك الرجل يكون مقبولا بالاجاع وأما فسقه 
فأخوذ من دليل آخر ويقق حث دقرق يتعلق بالحديث التاق بالقبول هل 
نقطع بصحته أم لا وقد اختلف العلماء فيه وأوضحته في الاأصل عا لا مزيد عليه 
الو جه الرا :م( وهوالمتمدانا وان سل نا عدم الع اججماع الصحابة على ذزك فلا 
نسي عدم العل باججماع المتأخربن على قبول ما اتفتق البیخارى ومسل ل تصیحه 
من حدوث اليتدعة وقد قدمنا بيان | جاع المعترلة والشيعة على ذلاكو ينااضطرارم 
الى القول به و بدطتاه ق الاأصل بسطا يضطر العاند الى الوفاق ويخضع له متهم 
أهل الاجاج والشقاق ومن وقف على كلام أيعبدا الذح ىق ممزان الاعتدال 
فى نقد الرجال أيقن انه لا سبيل الى ر وابة السنن الا علي هذه الطريقة وله در 
الامامالشافعی ری اء ما أو ضح مارد و اڌو ی اتصارهہ وأصح اختیاره 
وأحسن اعتباره فهذه نبذة يسيرة ما يتعلق بالحجة الاٴولى وهى حجة الاججاع 
الحجة اثانية ان الاّمة أجمعت على آنه بحرم على العام العمل يالعموم مم ظر__ 
وجو دالخاص والعمل بالحديث الظنى مع ظن وجود ناسخه والعمل بالقياس مع 
ظن وجود التص ولا شك أن أخبارهم )١(‏ توجب ظن وجود الخاص والاسخ 
والنص ال مانعة من العمل با لعاموالة و خوااتقياس لإالجة الا لثة ازقرد حديثم 
مضرة مظنونة ودفع المضرة عن النقس واجب اما ان ق ذقك مضرة مظنونة 


»٠«‏ آى التأوليي 


4۹ الروض الباسم 


فذثك معاوم فان أحل الصدقو الاّمانة لو أخيرونا بأن الطعام مسوم لوجي 
علينا مجنبه عند الا شعربة والمعتزلة عقلا وشرعا وإذا كان هذا فى مضار الدنيا 
مع اا د اکرو ا ان ل ما ور کک ا ج ج 
ويستحق به عقابه و ن كاله ل اة الرابعة) أنه بح صل برهم اظن والعمل با اظن 
حسن عقلا اما عند المعمزلة فظاحر وأما عند الاشعرية فلان الفخر الرازى ذكر 
قى الحصول وغیره آنهم ل مغالفوا قى هذا القدر واغا خاأفوا فى أن‌ناركماأوجبه 
المقل ستحق الذم عاجلا والعقاب آ جلا وتقرير هذا الوجه أن المقلاء اتفقوا 
علي حسن الر والاستخبار واعتمدوا في المحات على ارسال الرسول وكتابة 
الكتابة و بعت النذر الى من عخاف عليه والطليمة الى من بخاف منه وكل هذا 
لا يغيد الا الظن و كذلات تصر فانهم فان عامتها مبنى على استحسان العمل با لظن 
فسفر التاجر علي ظن الربح وزر ع الزارع على ظن العام وغزو الاوك علي ظن 
الظفر وقراءة القراء على حصول المعرفة ولمذا قال )١(‏ رسول الله ملي لابمث 
رسله الي أل عصره خير وهم بالشريعة ويبلغو لمم الأحكام اتفق آهل ذقكق 
العصر بعقوهم ااسليمة علي وجوب العمل عا أخيرهم به رسل رسول اله ولسو 
من عير آن يعلموا جواز ذلك بنص شرع متواتر قطمی ومن غير أن وستقيح 
ذلك منم أحد ولا ختلفو! ويتناظروا فى ذلك فثبت بهذا أن العمل بالظنحسن 
عقلا وان العمل په بڙل بين الأسلمين ظاهرا قدعا وحدما ولا عخص من ذلك 
الا ماخصه الد ليل الشرعى وقد تعرض ابن الحاجب لابطال هذا الوجه فلم أت 
بشيء ولولا خوف التطويل أبنت ذلك (الجة الامسة) قوله تعالى ( هن جاءه 
موعظة من ربه فانتهی فله ماسلف ) وقوله تعالی ( قاما یا تینک منی هدی‌قن اتح 
هدای فلا یضل ولا یشتی ) وأمثال ذلك وھذا عام فی کل ما جاء عن الہ تعالی 
« وطذا لايعث ر سول اله صلى الله قعالى عليه وسل رسله ال اھ 


الكلام قى قبول رواية القساق 46 


سواء کان من کلامه سبحانه أو على لسان رسول الله ل وسواء کان معلوما 
آو مظشو نا بل الا کثر من ذثاک ہو الذی جاء مظنو نا وقد ٹوت أن معی‌الق رآ 
الكرعم منقسم الي معلوم ومظنون وانا متعيدون بهما معا وان المعني اأظنون من 
جلة ماجاء نا من عند اله تعالى فكذلك السنة فيها معلوم ومظنون وكل متها مما 
جاء نا من عنداللّه [الجةالسادسة) قوله تعالی( وقالوا لو كنانسمم أونمقل ما كنا 
قى أصحاب السعير ) فذمهم الله تعالى بعدم الاس اع على الاطلاق ولا بد من 
تقییده بعدم استاع ما جاء من عند الله تعالى من معلوم ومظنون واا قدرناذ لك 
لان تقد المعلوم وحده على خلاف الجاع فان الامة أجمعت على وجوب 
الرجو ع الى الادلة الظنية من المعانى القرآنية والاخيار الا حادية وأعا ل يعوا 
المجتهدبن ادا خالفوا شيا من ألادلة الظنية لاهم اتبعوا مأ ظنوا صحته ل[ المجة 
السابعة 4 قولهتعالی ھ خذوا ما آتینا ك بتوة واذ کروا مافيه لعلسک تتقون » وهی 
عامة فی کل ما آتانا امن معاوم وعظنون وقد ثبت ف الصحیح عن رسول الله 
اک أنەقالاذاأمر تج بأمرفاً ٿو امنهءاستعاعم فيب بذل الا ستطاعةف تعر ق ما أتانا 
الله تعالى من مظنون ومعاومفأءلي‌المراتب أن نعلي اللفظ والمعنى ودون ذلاكان نعل 
اللغظ و نخان‌الەنى و دون ذلات أن نعم المعنى و نظن الاغظ أو نظت هامماءلى آن ءل لی 
مع ظن‌اللغظ بعثا ليس هذا موضعه ل[الىجة الثامنة)قوله تعالى « ومن( صك ماأتزل 
أله فأو لثك حم الكافرون » وف آية القاسقون وف أ ية الظالمون وقد ثبت أن 
ما أنزل الله منقسم الى معاوم ومظنون وقد مر تقر بره ([الىجةالتاسعة) حديث المحسن 
اين علي ر ھی افع اء ن ر سول اف ج « دع ماي ريبك الی‌مالا ير يبك » وهو حدیث 
حسن معمول به ذ کره النووي قى میا الاسلام وحسنه وخرجه الترمذى ةق 
جامعه وهو يصلح حجة ف السالة هو وماق معناه من الحديث لمن ثبت له صحته 
من غير طرق البتدعة بكفر أو بفسق وهو يدل على قبول من يان صدقه لان 
رده مما يروب فان قات آن تصد رتېم ماريب أيضافا ل واب ٥ن‏ وجبين أحدها 


۹٦‏ الزوض الاس 
Î‏ لان أن ذلك يسمى ربا لانه راجح مظنون والراجح المظنون صحته 
لايسمى بجوين خلافه ربا قى أقغة فآن الانسان اذا غاب من منزله ساعة 
من مان وده هاره اة مج اه لاني ريا ف 
ادام الدار وان كان جوز ذلك وسكذا اذا اخبره ثقة بخوف 
عدو فاته مسمی مریبا من خوف العدو لاف صدق الثقة الذى أخبرهه« 
الوجه الثانى انا لوسامنا آن دلك يسسى ربا لما سامناسةوط ااتكليف بقبوهم ذلك 
لان قي ةوطم ريبا مر جوحا وق ردهم ريا راجحا ولا شك ان الاحتراز من 
اللضرة الرأجح وقوعما أولى من الاحتراس من المضرة المرجوح وقوعما وإلالزم 
قبح التصدیق لانذير وأن كان ثقة لتجويز الكذب أو الوهم عليه وعو ذلك 
ویعضدهذ ا المعنی کل ماورد فيه مثل حدیث املال بین واخرام بین ونا 
أمور مشتبمات فن اتقى الشيهات مقد استبراً لدينه وعرضه الحديث وهو صحيح 
ویدخل ق الشیہات ار تکاب مارووا ريه وترك مارووا وجوبه بل هو أقرب 
الى المحرام لانه من قبيل ارتكاب مايغلب علي الظن عر عهفتأمل ذلك واظاثره 
قی الدیث(اخجةالعاشرة) انه حرم علیہم کے ماوعرفو نه من حدیث رسول اله 
لس لما ورد قي محرح ذلك من القرآن والسنة والاجاع فلا رتفم وجوب ذلك 
عنم إلا بد ليل يعارض أدلة غرم کa‏ م الل ق القوة والقاہورولاشك أنەلايو جد 
ماعاثل ذاك قي اسعاط حرم الكتم عليهم واذا یت أنه بعلي ہمالتبليخ ورم 
علرہم الكتم وت أنه جب قبوطمم وألا ۾ یکن تبليغهم فاثدة ولا لوجوب ذلك 
عليهم معنى وأما المصرح بالكفر والغسق فغير متعبد بذ لكف حال فسقه 
لانعقاد الاجماع على اشتراط توبته فى القبول وأما المتأول ف ينعقد الاججاع عل 
ذلك بل ادعى غير واحد من أهل الفقه انعقاد الاجاع على قبولمم كا قدمنا فافترقا 
وق هذا عحث لطیف تر کته‌اختصاراوهذه عشر حجج اختصر تپامن نيف وثلالین 
-حجة ذ كرتها فى الاصل وأردفها بذ كر بضعة عشر مرججا لقيو ليمعلى ردهم 


کار التأو يل وفساقه ¥ 


وأما الرادون لديث كفار التأويل وفساقه فقد احتجوا إأمور ضعيغة وقد 
آوردتبا ق الاصل وآوضحت الراب عليها وأنا أورد هنا أقوي ماعسكوا 
به وآوح الي جل كافية ف الجواب على ذلك. قا !حت جوا به قوله تعالى « یا آہہا 
الڌن آمنوا ان جاء ٤‏ فاسق بفباً فتبينو! ان تصيبواقوماجهالة »قال المعثرض‌وهذا 
ق معی العموم کأنه قال ان جاء ک فاسق آی فاسق وال جواب مڻ وجوه الوجه 
الاول أن الأول لايستحق اسم الةسوق ق عرق العربلانه قق عرف آهل 
افلغة الذى يتعمد ار تكاب الفواحش عردا أو خلاعة وليس هو من يكف تسه 
عن کل ما یمم حرعه آو یظنه ولا یفعل قبیحا الا بتأویلوإذا لم یکن رسمی قاسقا 
ق عرقہم ل¿ تتناوله إل بة سواء کان سی ق وضع اللغة أولا لان الخةيقةالعرفة 
مةدمة علي القيقة اللغوية والذى يدل على ذلك العرف يات كثيرة منها قوله 
تعالى فى الكغار (وان وجدنا أ كرحم لفاسقين ) وقوله تعالى ف المشركين 
کیف کون لمش ر کن 'ء هد عند الله الى وله و آکثرهم فاسقون وقوله تعالي 
ج ق الیہود وان أ كترم فاسقون وهذه الا بات الكرعة دالة على أن فى المشر كن 
وساٹر االکغار من ایس بغاسق وقد فسر الزعخشری هنه الا بات عل‌العی الذې 
کته فقال فی قوله تعالی وا كثرم فاسةون متمودون خلعاء لا مروءة تزعهسم 
ولاشمائل مرضية ردعېم کا یوجد ذلاك ف بعض الكغرة من‌التفغادى عن الكذب 
والنكث والتعقف عا يثل العرض وجج ر آحدوثة السوء انتحى٠‏ وهو تصريح مته 
عا ذكرته قى تفسير القاسق فكيف يدخل فيه المتأول الماعبد المتور ع المخشح وقد 
هم هذا انی ق هذه الا ؛ ية #خصوصها غير واحد من أحل العمل بتذسیر کتاب الله 
تعالی ققال عبد الصہد ف تفسیرہا سی الہ الوليد فاسقا لكذبه الذى وقع به 
الاغراء وقالالةرطىق حذه الا ية فى تفسيره وسبى االو ليدفاسقا آی کاذیا قال 
القرطى وقال العلماء الفاسق الکذاب وقیل الذی لایستحی من الله )١(‏ كلامه 
«ا» لمل الاصل د اتی کكلامه ۾ فقطت كلمة ايى أ« 
( ٢۳٠ج‏ ۲ الروض الباسم ) 


۹۸ الرزوض الاسم 

ويه شہادة,8ءمنى الذي ذ كرته أقصى ماق الباب أن هذا الاحتال غيرظاهر 
لكنه حتمل غير مرجوح وذلك ينع من الاحتجاج بها فى الن و لين« الوجه الثاي 
ان الله تمالی قال ( ان جاءک قاس بنباً فتبینوا ) ول بقل فلا تقباوه والتبين هو 
تعاب الييان وليس القطع على أنه كاذب بسمى تبينا فى الاغة ولا فى العرف ولاه 
ق الشرع وقد جاء الا مر يااتيين قالقرآن‌الكر مو ایس الراد به‌الرد والتکذ:ب 
وذفك ف قوله تعالى فى سورة الغساء (ياآبها الذىن آمنوا اذا ضرم ف ا 
اله فتبینوا) فروی البخارى ومسل من حدیث ان عباس‌رطی الله عنها ان‌المسفین 
موا رجلا قي غنيمة له فقال ر واا غنيمته قرات وهو 
حدیث صحیح مروی من غیر طریق فثبت أن التبين طلب البيان لا رد انم 
فنقول من جلة التبين أنا ننظر الى احبر أهو من أعل ااصدق والتحرى أم له 
قان ۾ يکن منېم م نقیله وان کان منهم نظرنا هل أخبرنا باءر بتعلق قوق 
الحاوقين أو إيامر من أمر ادبن فان كان ما يتعلق باءر ادبن ١‏ كتفينا فيه بن 
صدقه وأمانته مارح بامر يعارض آدلة قیوله وان کان قى حقوق الحلوقون + 
تصدقه حتى بثيد معه شاهد آخر غالبا ولا شك أن الاآية تزلت في حقوق 
اخحلوقين وأن الو ليد م يكن من التأولين باتفاق ااعارفين» الوجه الثالث ان الله 
تعالى علل التبين موف الاصابة بالالة وحهذه العلة غير حاصلة فى خر المتدن 
قان ره يفيد الغن ع الراجح وذلك لا سی جہالة لوجہین. الوجه الاٴول آنه 
يسمى علما قى لغة العرب اقوله تمالى (وما شيدنا الابما علمنا) وغير ذلكوما ثيت 
آنه يمى علمافق لسان العرب فلا سبق الى الفيم انه يمى جالة ولا جوزذظك 
الا بد ليل. الوجه الثاني وحو العتمد أنا نظر نا ف ال مہالة حل هى عدم الم أوعدم 
القن فو جدناها عدم الظن لاه عدم لمل واا قلا د م اه نالم لاعصل 
يضار اسل الثقة ولاخ رااشفتين فثبت أن ال لةة نتفي حصو لالظن وهر حاصل عر 
المنأول المتدىن وقدقال الق ر لی‌ق‌هذه الا ؛ يةالكر عةسبع مسال وذكرمنها أن القاضي 


الكلام على حجج من رد خير الغاس التأول ٩۹‏ 


اذاقضى على لظن یکن ذ لك علا یا لة کالقضاء بشاهدین عد این وقبول قولءا۔ 
عچتھد ا تتہی ۔ وحو صر بح ف المعتی الذی ذ کر ته وها مدو قز خش ری مشل ذلك ذ کرهفی 
تفسیر قوله تعالی (فانعلمتم وحن مۇمنات )الو جه الرابع أن الا ية خامة فىحةوق 
الحلوقين لاعامة فى جهيع اخبار الحيرىن ولاشك أن خبر الواحد الثقة غير مقبول 
قى حقوق الحاوقين على الاطلاق وأن الأقات غير مقبو لين فى حقوقہم اذا كانت 
يينهم أحنة وعداوة والو ليد كان بينه وبين الذين كذب عايهم عداوة فلا حجة فى 
الا ية لاف عومبا ولاف مغهومبا ولاف تمليلہا المقتضى اقياسعليهاء الو جه انامس 
iî‏ لو قدرنا عمومهاوسلمناه تلم جدل ل جنع ذلك ن لخصيصها ولاشك أن قى 
أد لتنا التقدىة ماهو خض منهأ كالاجماع ود ليلالمقول وغيرهاء الوجه السادس 
آنا لوسلمنا عدم و جود الحص صل ازم ماذ کره الخصوم لا ن ما أوردناهمن الا يات 
السكريةمسارضة أعموم هذه الا ية لوسلمنا اله اعامة و لاك الا ياتأر جح لكثرتها 
ولما ف قبول التأو لين من الاحتياط غالا ولا فى عخالفة دلاك من خوف غخالةة 
الجاع واغير ذلك من المرجحات المذكورة ف الاصل وقدذ كرت ق الاصل 
سيعة عشر وجا فى القدح على المعترض ف احتجاجه يذه الا ية الكرية وف 
هذا القدر كفاية انشاء الله تمالى ل الحجة الثانية) ما احتجوا به القياس علىالكافر 
واافاسق المصرحين فالوا فان العلة فى ردهأ االكةر والفسقى وهى حاصلة 
ق المتأو لين واالجواب من وجوه » الأول آن هذا قياس مصادم للاججاع 
والد ليل العقلىفلا بقبل وفاقا فأن کل واحد منېما عنم منه هالو جه الثانی أنه خ ص 
كير من الا يات انكرعةوالا تار الصحيحة و كل قياس على هذه الصفة ل يازم 
المصير اليه بل يقف ذاك على حسب مذحي العام فى تويز خصيص الوم به 
وعلى حسب قوة العموم وقوة القياس أو ضعفهما أو قوة أحدها وضعفلا خرمھ 
الو جه الثالت إن التعليل بالفسق غير مسل واذا سم ااعلة اندم اساس القياس 
وذلك أن الا م ادعی أف العلة ف قول المدل أن قبوله منص تعظع وتشر بف 


*1۰ الروض الباسم 
والغاسق التأول غير آهل ذلك وعندى أن الملة هي ظنالصدقورجحانه والد ليل 
علي ذلك وجوه .الوجه الاول قوله تعالی ( واستشېدوا شېیدان من رحالع ) 
قان كانت العلة هى عجردالعدالة و كرنها منصيا شريفا مستحقا التعظے مانا من 
قيول الرد لا قيه من الاستهانة بالمردود والتهہة له لكي المدل الواحد قأن 
قیل هذا ینعکی علي فانه لو كان العلة الظن اسك الواحد ايضا فالجواب من 
وجبين أحدها ان ااقصد قى حقوق اللوقين‌الظن الاقوى حسب الامكان المتيسر 
وق حقوق اللہ تعالی عجر د الظن۔ وٹانیہہ اانه اذا بطل پہذا تعلیلنا بطل به تعلیل ا لخصم 
وذفك يضر الخصم ولايضرنالان بطلان ااتعليل ,ستازم بطلان القياس وبذلك 
تبطل حجة الخصم القياسية وأمامحن فلا تج الى القياس فى هته الألة واعا 
قصدنا بطلانه . وثالما أن ساثر دنا ف استنباط التمليل بااظن غير معارضة عا 
وساوہها فى القوة۔الوجه الثاني قوله تعالی( أو آخران من غیر ک ان آنتم ضر بتم قى 
الارض فاصايتك مصيبة الوت »خفاباح الله تمالي قبول كافر التصر يح عندالضرورة 
الدنيوية حينم يوجد من يحفظ الال بالشہادةسواءفدل علي أن قب وها أيس عنصب 
لا وستحقه الا مۇ من فاو لى و أحرى أنيقبل التاولمن أهل القبلةاذا اضطررنا الىذلاك 
قى آمر دیننا بان ذظ عن نبینا لس حکا و نظن صدقه فيه ولا جد غیره أحدا 


برویه فان الشر ع قد جعل الشہادة ف حقوق احاوقین ۲ کد من ار عن آمور 
الدسن لا ورد فيها من اعتبار شاهدن اثنين وعدم الاجمزاء بامرأة واحدة عن 
أحد الشاء دين وعو ذلك فاذا جاز ف الضرورة اعتبار كافر القصر بق الشبادة 
مع تغليظ حکہا جواز اعتبار كافر التأويل ف الرواية أولى وهن ألا بةأوضح 
دليل على جواز خصيص العلة فتأمل ذ#ك» الو جهالثا اث قوله تمالي ( ذلك أدف 
ان ياوا بااشبادة عل وجببا ) فعلل ما يفيد قوة الظن « الوجه الرابم قوله تمالى 
فى الكتابة (ذلج أقسط عند الله وآقوم #شہادة وآدى الا ترتابوا )وهذاآوضح 


TO: wnn. al-mostafa.caom 


قبول رواية فساق‌التآويل ۱۰۹ 


ديل علي اعتيار ما بيعد عن الريبة دون اعتيارمنصب‌العدالة الراجم الى مايستحقه 
المسلم من التعظى الوجه الخامس ورود الشر ع بشاهد وعينعندمن يقول بذفلك 
من اهل العل ولاشك أن شر ع المين يدل على اعتبار قوة الظن ولا يناسب 
معام تعظ ےم المؤمن بل فيها مهمة اشاهد والنالف ولو صدقا من غير شبادة ولا 
عين کان أ کثر تعطجا ما . الوجه السادس انه جب رد حدرث العدل فى دينه 
اذا کان سیء الفظ یرجح خطۇه على صو ابه وهذا اجماع وفیه أ کیر دلیل 
على أن العيرة بااظن وهذا وجب رد المسل ادىن حيث زال الظن لصدقه ولو 
كانت العلة ما ذکره المعترض من استحقاقه أنصب ال قیول بأاسلامه واعانه وديانته 
وچب قبول سىء الحفظ وان کان خطۇه أ کثر من صوابه لاٌنه ل يتعمد ولا 
2 عليه ىذ لك ولاحر جباتفاق‌السلمين. الو جهالسابع ان ءلماء الاصولعاوا فى .اب 
ااترجیح بتقدم خبر من قوی الظن باصابته وصدقه ولم يقدموا خير من کثره 
ثوابه وعظمت منز لته عند الله تمالى فاعتيروا ق الترجييح جودة الحفظوملازمة 
القن وموافقة أهل الاتقان ولم يعتيروا آسبابعظم النزلة عنداله من كثرة الماد 
والصدقة وال كر بل ضعفوا جاعة اسكثرة اشتغاهم بالعيادة وانقطاعهم ق الذ كر 
حى غفاوا عن المديث وساء حفظم وحذا أوضح دليل على تعليل القبول 
بالظن لا باستحةاق منصب التعظى » الوجه الثامن أنه يجب على المجتهد العمل عا 
يغيده الظن س العا القرانية من القرائن الغظية ومحوها فيجب عليه تقدع 
د ليل المنطوق علي دليل المغهوم ومحو ذلك وليس العلة أن د ليل المنطوق منصب 
فلتعظيم ود ليل المغهوم منصب للاستبانة واعا العلة وجوب قبول الراجح وتقديه 
على ار جو _ح فيج مشل د8ك ق رواة الاخيار النبوية فأن‌العاة واحدة و حصول 
الظنالر . جح. قال العتر ض ازم وجو ب قبولمن ظن صدقه م نالسر حين بالمعاصي 
وال جواپ أنه خصو ص بالا ٍماع علی‌ر ده وهذا لا بطل العلة لا نه خصی س وکاصیصس 


۱-۲ الروض الياسم 

العلة جا كا فى تعليل وجوب القصاص بالقتل العمد المدوان مع آنه عخص من 
ذظت الاب اذا قتل ا بنه عمداعدوانا انه لایقتل به قصاصا وان كانت ءل وجوب 
القصاص قد وجدت فيه للد ليل الذى خصه ولا بد للمخالف من تخصيص الملة فأن 
من علل بالعد اة خصص من العدول سىء أ غظ الذی خطۇه | کخرمن صوابه 
وقدذ کر ناآن قوله تعالی ( أو آخران‌من‌غير (E‏ حجة ظاه رة علي جو از 'خصيص العلة 
على أن‌الشيخالعلامة عزالدين بن عبدااسلامقد روى خلافا فق قبولفاسق التصر يح 
الظنون صدقهفر وى عن الامام الاعظم أ حيفهر ی الله عنه آن فاسق‌التصر يج می 

كان معر وفا بالصدق مشهورا بالا نغة المظيمة من رذلة الكذب ميث أنه آختر 
فی ذقك وعرف منه أنه سجتنبه کا بجتنب الۋمن المرام قیات شپادته ذ کره ق 
كتاب قواعد الأ حكام فى مصالح الانام وبه قال المنصور بالله من أثمة الزيدية 
وشرط ف جواز قبوله خلو الارض التى يقل فيها عن وجود أهل الع_دالة لا نه 
قاس ذلات على جواز قيول الكافر فى السغر عد عدم المسلمين واحتج اثر أهل 
العم على الماح من قول الم ی بان وازع المصرح من الكذب انمأاهوالمياء 
من ظمو ر هذه الرذيلة عليه والانفة من ذ0ت وهذا الوازع وان عظم قانه لا يقوم 
مقام وزع التقوى والراقبة لله تعالى فان خوق المار وحب الحمدة يضعف فما 
خی ویظن صاحبه آنه لا ينكشف لاس والوازع الاکترزى واا س أف 
والخوف مز غضبه وعقوبته متو ق ااياطن والظاهر والقاسق المصرح وأن حصل 
بخيره ظن فا نظن يخير اشقة من آهل المد الة أقوى ولاعنع أن يردالشرع باعتبارظن 
دون‌ظن نی حقوق الله تعالی‌لز يادةقوة آحدھاعلی الا خر کور دباء:ہارذ8ے ف حقوق 
الوقن هغه الع لةفو جب الع با لظن ااصادر عن سہادةعد این دو نادخنااصادرعن 
عد تین و كذ لك حقو ق اله تعالي فلاعنع و جوب قب وأ ااظن‌الصادر عن المدلدونغيره 
ولكن هذا خلاف الظاحر فلا يصار اليه الا بدليل وذلات الدليل هو قوله تعالى 
( شہادة ین اذا حضر آحد کم الموت حين الوصية اثنان ذو!عدل منك ) وقوله 


فساق التأويل °۳ 


تعالى ( من ترضون من الشبداء ) و حو ذلك مما ورد ق السنة النبوية فليذا تر كنا 
الفا سق والكافر المصرحين وأما الفرق بين الكافر والفاسق تأويلا وقبول 
الفاسق دون الكافر فضعيف لان التأ وبل أن أثر ف القبول لعلة ظن الصدق 
اعتہر فیہما معا والا یتہر وا من لم يقبلى الدعاة منم فله وجپان « احدها » 
آم يتهون لثدة حرصم على الدعاء الى بدعتهم بتد ليس خفى عن بعضاالضعفاء 
فیما ينصر مذهبہم و حو ذلات وحذا يضہف فجالا تعلق بذهيہم ويوقف فيه فیا 
يتعاق بذلا على حب القرالن ( الوجه الثاى ) لازجر عن عخا لطة الطلبة هم خوفا 
عل الطلبة من فتنتهم وهذا نظر مصطلحى لا بسقط بثله وجوب العمل بالمحدوث 
الراجح الظنون صحته ولا سیما وقد باڅناما رووه بعد موم أو ق حیا هم 
من غير مخالطة مم ول قف للقاثلين بلك على وجهو انما كاف هذين الو ين 
لمم والعجب من مصنفى علوم الحديث كف ل بتعرضوا لذ كر وجه ذقك عل ‌آن 
الرواية عن‌الداعية الثقة ثابتة فى الصحيح كرواية حديث قتادة مع آنه کان‌قدريا 
روی الذهي ف‌التذكرة أنه يكن يقنع حتى يصيح بهصياحا رواه بصيغة الجزمعن 
ضمرة بن ربيعة بن عبد الله بن شوذب ةة عن ثقة و:لقتصر على هذا القدر من 
اراد ما غسکوا به وان الجواب عليمم فليس خم متك اقوی عاذ کر نام 
القائدة الرابعة فى ذ كر ثلاث طوائف خصهم بال كر وأوودقي الاحتج اج عل 
جرحم ف الرواية مالميورد فى غيرهم» الطائفة الاولى المجيرة لكنه أراد بهم 
من ليس بجبرى من الاشعرية وهل الحديث وهحذا لفظه قال أما المجيرة فعندهم 
ان اٹ تعالى جوز ان يماقب الطيم وأن يثيب العاصى فلا فاثدة قى الطاء_ة 
وأيضا فعندهم أن أفعالحم من الله تعالى فالاثابة عليبا والمقاب لا معنى له فان 
الوا هذا ن جهة لعقل !| كن قد وردالسمع انه يدحلالطيع الجنة والعاص النارقلنا 
أنه اغا وعءدذلكت مقرو نا ءشیشته لةوله(یغفرلمن يشاء ویعذبمن يشاء) روهملا يمان 
من الذی‌شاء الله آن يغفر هم » آقول ال جو اب علیهمن‌و جو لال و جهو الا ول) اناقد بنا 


1*4 الزوض اليامم 


غير مرة آن الاشعرية وأهل الحديث لايقولون با لبرو ينا نمنو ص أ عتم عل ثبوت 
الاختيار وى الاجبار كالجوينى والطا والنووي وان الحاجب وغير واحد 
من قدمنا د وهم أعرف عذاهبهم من عير هم و الرجو ع امف تفسيرمقاصدهم 
ق عبارا ہم 9 لى من الرجو ع الى سوام واذا جاز أن يذ ب اليم مام مقصحون 
يالعراءة منه جاز أن يذب الى الشيمة والعتزلة مثلذلات و هذا يفتح باب االات 
ويسد طريق الثقة يالنقل للمقالاتفوجب اطراحه والرجوع الى المدلوالانصاف 
والح عا ظبر من آهل الخلاف ل الوجه الثآى ) ان العو م ضرورة من مذهيهم 
خلاق ما ذکره واعا الزمتهم ذلك المعزلة عجرد الزا م كا آنهم قد الزموا المترلة 
القول باقبح من ذلك فى كثير من مسائل الكلام والفريقان أعقل من أن ر تكبو 
من الكذب العاوم بالضرورة ما ارتكيه المعترض فان اا_كذاب اعا غرضه أن 
يعتقد صحة ياطله وصدق كذيه فاذا كان معاوما يالضرورة لم يستغد بكذيه الا 
أن يل آنه كاذب فان کان الذى جر آه علىهذا كراهيته للاشعرية فا أصاب‌السنة 
ولا عمل عقتضي الشريعة قال الله تعالي ( ولا رمن شنار ن قوم على آلاتعداوا 
اعدلوا هو اقرب للتقوی) فان کان قال ذثاك طءعا ف المويه علي خصبه فادني 
العوام يعرف انه ليس قى أهل القبلة من يعتقد آن الله تعالى يعاقب الطيسع 
ویشیب العاصى يل ماعنا ف ملل الشرك وعبادالاوثان من بعتقدذلكق معبو ده« 
ڃ اقوجه الثالثت 4% آن هذا الاستدلال هو اروف فى ا الانطى بالةالطة قال 
المنطةيون والمورد ها أن قابل ہہا ا کم فېو سوف.طالي وان قابل بها ال دلي 
فهو مشاغې واعا قلت ڏوا لا“ ن الغا لطة قياس يركب من مقدمات‌شبيہة باحق 
تفسد صورته بالا یکون على حيثة منتجة لاختلال شرط معتبر وهذا حاصل ف 
کلام المعترض وبیانه من وجېین الوجه الاٴول قوله عندهم انه يجوز آن عاقب 
الله المطيع ويثيب الماصى فبذهمقدمة باطلة تشبه الق أمابطلانہافلا نهم مص ر حون 
بان ذ#ت لا جوز بد ليل السمع القاطع بل جوز ذلك يكغر عندهم لشكه فا هو 


الكلام على التحسين والتقبيح العقلبين 
معلوم من الدىن بالضرورة وأما شيا باحق فلاٴن عيارة بعض ال شعر نة 
الكلام توهم أن ذقك عندهم جانز قي المقل فقط وقديينا فجامضىموضعاخلاف 
ينهم و بين المعترلة فى التحسين والتقبيح وانهم لم خالفوا ق أن‌الستقيح بضرورة ` 
العقل صفة نقص وأن الله تعالي منزه عن صفة النقص واعاخالفوا فى أن فاعل 
صفة النقص يتح الذم والعقاب عجرد العقل وعللى كل تقدر فام ينعون 
ما ذكر انهم بجيزون اما عقلا وستما واما سمعا ومتعهم من ذلك سمعا 
كاف ف حرم نسبة تجو بز ذظك اليهم ألا ترى أن المعتزلة والشيعة يقولون بان 
نكا ح الاٴمبات والا"خوات حسن عقلا لکنه قبیح شرعا ول يلزمہم جوز 
ذوت على الاطلاق» الو جه الثای فى سلو كه ملاك الغالطة قوله فلا فائدة فى 
الطاعة فانه أوم أن هذامن جل مقهييم لیے لہ ما قصد من الاستدلال عل 
جر مہم على الکڌب على اللہ تعالی ورسوله فہذا باطل من هذا الوجه وهو شیه 
باحق انه يوم الجاهل ن مذحبيم فى قي التحسين والتقييح عقلايو جب ذهابهم 
الى ذقك ل الوجه الرابم )€ نهم لو ذحبواالي ذاكلوجب تكفيرالعتزلة والزيدية 
وساثر الشيمة الا أبا الهذيل وبيارن ذظك أن ف المحترلة والزيدية من لا قول 
بتكغيرم وبقيتهم لا يكفر ون من ل يكغر الجيرية من شيوخهم إلارواية عن أف 
المذيل ولو کانوا جوزون انع وب رسول الله اة وأن ایا ہب کون صاحي. 
الشفاعة يوم القيامة لكان كغرهم معلوما من ضرورة الدىن وكفرمن ل يكفرهم 
كذلك و كان يار مكفر المعتزلة والزيدية أما من لا يكفرهم مل اليد الامام 
المۇيد بالله والامام ,بى بن رة وغيرها فظاحر لامهم حينئذ يكونون عنزلة من 
شك ف كفر اشر كين واليہود وااشصاري وأما ساثر المعتزلة والزيدية فلالهم 
لا كرون أ عتهم وشيو خم الذىن منعوا من تکغیر الاشعرية ولا شكأن من 
شاك قى كغر عباد الاٴصتام وجب تكغفيره ومن )م يكفره كفر ولا عل اذك 
(م ٠٤‏ ج ۲ الروض الہامى ) 


“۱° الروض الياسم 


الاأن كفر «معلوم من ادبن ضر ور ةفثبتيهذه 'لوجوء أن المعترض كاذب بالضرورة 
وقد طولت في اارد عليه ق الاصل علي سبل التو بيخ له وان کان مثل هذا غير 
عحتا ج الىالجواب وبقية كلامه ق‌الجيرة على هذا الاساوب 6 أوضحته فى الاصل 
ول :ق فى کلامه ما ,سن ايضاح بطلانه الا قوله فان قالوا هذا من جية المقل 
لکن قد ورد الحم پأنه يدغل ااطيع الجة والعاصى الثار قلنا انه اعا وعد 
ذلك مقرونا ۽شيځته لقو له (يخْةر لر _ يشاء ویعذب من يشاء) وهم لا يمون 
من يشاء اله أن بععر هم والجواب عليه أنهجحد لالضر ورة قاهم يعلمون أن الذين 
یشاء الله أن خر لهم هم من أهل الاسلام دون المشر كين وأن أهل الكبائر من 

أل الاسلام قد تواعدهم اله بالمقاب وان وعيد الله تعال بم صادق لکنه م 
جوز خصيصه' با لمغفرة لبعضيم من غير تعيين وبهذا بى الخوف والرجاء مع كل 
مؤعن وهذا مذحبهم مماوم بالضرورة لا عكن القشكيك فيه والا ية وان كانت 
جل فقد ورد بیاتا وقد اجمع أهل ملة الاسلام على وجوت العمل ببيان‌الجمل 
قاما أن قول المعترض انه ل رد ذه الآ ية بيان ف الع أو قول ان مذهبہم 
العمل بانجملوطرے البين وأى هڌن ارتکي رد على أنه عرف خصمه بجرأته 
على البہت وقلة حيائه من آهل اال ( فاختر وما فیہہ_ا حظ تار ) ومن 
العڃائب الدالة على اسراف العترض وغالوه آنه احتج عا ذكره على ان 
الجيرية لا يتنزهون عن‌الكذب وقد قال فى اابرأهمة اهم يتحر زون عن الكذب 
اشد التحرز ويتنزهون عنه أعظم التنزه مع أن البراهمة يصرحون شكذيبجيع 
کت الله ا ْله و وقصحون a‏ نبیاء والرسل الكرام وينسبولهم 
الى السحر وطاب المیش ف الدنيا بالکذب عل اله تعالى ويسخرون متهم سخر 
اوه منهم وم عذاب الم ولا يعتقدون بوت النار ولا افون العقاب على ذذاب 
من الذتوب فہولا. نص المعترض عل تنزيهيم عن اللكذب وبالغ فى المنح من 

خلك ف حق من آمن بالله وملا کته و کته ورسله وجي م ما جاء وا به وأقام 


اكلام على فساق التأويل ¥ 
أركان الالام وأحل الالال وحرم الحرام فبذا هو الكلام علىالطائفة الأ ولى 
من الحأواين الذبن خصهم بالذ كر وتجاحل ق رميهم بال جير« الطاثفة الثانيةالمر جثة 
وهذا لفظه فيهم قال ولان المرجثة والييرة لا ر تدعون عن الكذب وغيره من 
المعاصي أما لمر جثة فعندهم الهم مؤمتون وأن الله لا يدخل النار من ف قلبه 


عثقال حبة من خردل من اعان وإن زنا وإن سرق وان قتل والكذب أخف 
عن ذلك« أقول حل هذه الشبية انى أوردها العترض قي هذا الموضع متوعر 
#لسالت بعيد الاغوار دقيق الأخذ ولم يورد فى رسااته أءوص منها وما أعد ما 
آهمتى الله تعالى اليه من الجواب فيها الا من الفتوحات الربانية والا لطاف 
الحقية واعا قدمت هذا قبل ذ كر الجواب لتكون معرفة الجواب عندك أمها الستى 
باحمل الستى واعا استوعرت ملاك الجواب عنها لان ما نسيه اليم من اذهب 
حق واستازامه لمدم خوف الله تمالی أشبه بالق ولا عمز بین !لمق وما يمظم 
شبېه به الا من أمده الله تمالی بأ لطافه ونصره من الق مءطالع آنواره وغرر 
ال جو ابعل ماذ کرہیے بذ کروجوء . الوجه‌الاٴٌولان‌قوله انال ر جئة لا رتدعون عن 
الكذب وغيره من المعامى مباهتة عظيمة وأبكار #لضرورة فان كلامتا اعا هو 
غيمن عرف منهم بالديائة والامانة واداء الواجبات وترك الحرمات والعاوم 
بالضرورة أن من المرجئة من هو من أهل العبادة والز هادة والعل والافادة 
والمرائب الشريفة والخصال الميدة والحافظة على النوافل على من هو آشقى من 
المغروضات وأصعب من ترك المقبحات من أطعام الطعام وسر د الصيام والصلاة 
والتاس نيام والبكاء العظم مر _ التقصير فىحق االات الملام قول المعترض آمهم 
ل برتدعون عن‌الكذب وسار المعاصى باطل يااضرورة لاته إما أن بدعى أن 
خعل العاصى يقع من عبادهم وئقانهم فى الباطن قطما ولن أظبر وا الصلاح هذا 
من عل الغيب الحجوب عن الاق ورسول الله يش ما عل ذا قحق من عاصرء 
الہ بالوحیق بعضہم والک بهذا حرام باجماع السمين فلا نطول ق الكلام 


۹۰۸ الروض الباسم 
عليه وأما أن يدعى أن فمل الطاعة وترك المعصية غير واقع منم ظاحر اليطلان ' 
خوق العقوبة من اله تعالى فذقت لا يصح لامرين-أحدها أنه استدل على بطلان. 
ات معاوم بالضرورة وذلاک لا يصح بیانه أن قعلبم قطاعة معاوم بالضرورة 
فالا ستدلال على آم لا يفعاون‌الطاعة لا يصح. و انيما أن نقول !ما آن يسل المعترض. 
أن فعلالطاعة وتركالعصية مقدور هم أو لاان قال‌انهعير مقدور ملق بالإبرية 
الذين أنكر عليهم وان قال انه مقدور هم وجائز وقوعه منيم فلا وجه لقطمه 
باتهم لا يفعاون أحد الجا زين وهلا دكر قوله ق رسالته أنه لاجوز الانسان أن 
خير خر جوز أنه كذب فكف أخبر عن جهيم‌المرجثةبارتكاب الكذب وغيره 
من المعاصى وليس يجوز مثل هذا فى حق الفساق الملصرحين الا فيماشوهد من 
معاصيهم فليس فك أن تقول قى قاطع الصلاة أنه يشرب اجر ولا ف الزاني أنه 
مره ولا ف المرب آنه يقتل النفس الى حرم الله وأمشال ذظك فكيف قات 
فيمن أرجأ ولم يعرف منه الا معصية الارجاء أنه يفعل غيرها من المعاصى. 
وهلاقلت ان قوله هذا يضعف الظر بقيامه بالواجيات واجتنابه المحرمات 
حتى تجاب جا يجاب به من أورد الشبهات وتميز نفسك عن منكرى 
الضرورات والعجب من العترض أنه نزه البراهمة عن الكذب مع انكارهم 
فانبوات وجحدهم ميم الشراثم الاسلاميات وقدتقدم تقرير هذا فى آخرالجواب 
عا آورده ق‌البيرية فهذ! الوجه الاول من وجوه الجوابعن‌المر جثة يصح جوا باعل 
مااوردهقحق ال رة فانهقالفيہم المي أنہم لار تدعون‌عن‌الكذب وسار العام 
ل[الوجه الثاني) اع آنا امل عل الحافظةعلى اخيرات والجانبة المكر وهات ليس مرد 
اعتقادآن اه تعالى يماقبعلى‌الذ نب واغاهوشرف ف النفوس وحاء في القلوب من 
مبارزةالمنعم يجميع التعم بالمعاصىوهذا فان اكثر الحلق عحافظة على الخبر َو عا نة 
للمكروء أشدهم حياء من اله تعالى واجلالا له وما عجرد الاعتقاد فهو واحد 


أحو ال فساق التأويل ۹۰۹ 

کا يزيد ولا ينقص وهذاتجد الوعيدية مختلفين مع اتحاد معتقدهم ولكن 
تفاضاوا قى شرق اانغوس وانفتها من دناءة المحماصي و مذلة كفران النعم وتغاوتت 
عراتبہم قى شدة ألياء من ملاك اللوك ورب الار باب وتباينت مهم ف التعقاع 
والاجلال لمن بيده اير وحو على كل شىء قدير وطمذا فان اقرب الق الي 
الله أخوفهم منه وآأسهم به وأطوعهحم له ولمنا اشتد خوف الاتبياء 
والاولياء من الله تعالی وعظم أنسهم به وکانوا آطوع خلةه له وأرغبہم 
اليه وقد كان كثير من الصالينلايرضى أن يعبد الله تمالى خوفا من‌العمذاب 
ولارغبة ف الشواب.وقالت‌المترلة أن نوی ذقک بعاد ته م تح وذا اختلات 
أ الانكقارالمنكر ين للهعاد من‌المشر كين والفلاسغة فكان منهم المتلطخون‌بالرذاثل 
ومهم المخحملون لاتقال المكار م والفضاثل وكان فيم الادةو الاتياع وکانق 
ساداتېمامحذول والمطاع عل قدر تفاضاي م ق امبر عل الم كار هو احمال مشاق الکارم 
وقالوا فى أمثاهم جو ع المرة ولاتاً كل بشدبيها وقالت هند أو تزلى ار ةوقال حاتم 

وانك أن أعطيت بطنك سؤله « وفرجك نالا منتهى الذم أجعا 

وهذا كله من غير خوف العقاب ولا رجاء الثواب ف كيف يقال أن مر 
ل خف المقاب قال الزور وارتكي الفجور هذا كلام من ل يتأمل فةد علنا 
بالضرووة أن فى المرجئة عبادا خاشعين ورهبانا خاضعين وكثير ما اذا تاملا 
وأنصفنا يقصسر عن كثير منحم ف الاعال لاف العقيدة وله الجد والمنة وذلاك 
لان من صير على مشاق الطاعات وةرك الشهوات من غير خوق العذاب فهو 
شريف النفس حر الطبيعة عزيز الممة عظيم ألمروءة كثير المياء من الله تعالى 
ومن لايقو م الى الطاعة حي عاف العذاب من النار فطبعه طبحم شرار العبيد 
وخاس امم وما اخسن قول أبن دريد في هذا المعى 

واللوم للحر مقيم رادع * والعبد لاتردعه ألا العصا 


۱1۰ الزوض الباسم 


وأن كثيرامن المتحابين من المخاوقين لايعمي بوبه ولايةضبه وان کان 
لايخاف منه مضرة ولمذا قال يعض الظرفاء قى هدا المع 

أحابك اجلالا وماك قدرة « على ولكنملء عين حبيبها 

فاذا کان هذا فما بين الاحباب من عبید الله فالذین آمنوا اشد حبا لله وف 
الحديت المرفوع « نعم العبد صبيب أو لم مخف الله لإ يعصه » وف هذا الجواب 
موعظة لهل القاثق والاحوال٠‏ وقدأجاد من نظم هذا المحنى فقال 

تعصى الا آله وانت تظر فيه « هذا محال فى العقول بديم 

و کت ت ا ن لمحب لمن .حب مطيح 

وقد ظن العترض أن من ل يكن من أهل مقام الخوف فايس من أهلالطاعة 
ولم يعرف المسكين أن مقام الحبة فوق مقام لوف عبد العارفين وهذاقالالشيخ 
ابو عر بن القارض نفع الله به وما فع قوله هذا لاهل القلوب 

فدع ءنكدعوی‌ الب ‌وادع لقيره « فۋۇادك وادفع عنك غيكبالی 

وجانب جناب الوصل‌حیہات یکن *» وها انت حي ان تکن‌صادقامت 

وطذا قالت الحكاء المرء أثير أ كثر ما ف قلبه ولا شك أن أ كثر ما قى 
القلب هو الحبوب لا الحوف فان الحوف قد يكون ءدوا بغيضا عخلاف الحبوب 
وقد نظم الشيخ ان الفارض‌هذا المعنى فقال وأجاد 

أنت القتيل بأى من أحببته » فاختر لنفسكف‌اهموىمن تصطق 

فا الوجه الثالث ‏ ان تقول ما سيب تخصيص الرجئة بالذ كر حل تجو يزم 
لدخول أهل الكبا تر من الاسلمين الجنة ومجويزهم لنجانمهم من النار أو قطعهم 
بذاك . الثاى وهو القطع بذاك ممنو ع لا "نهم مجوزون ان يوت صاحب‌الكيرة 
الاسم کافر! وتخافون من کبائر الذنوب ان یکون ارتکابها سپبا لوقو ع ق ذنب 
الكفر النى لا يغفر الا بالتوبة وآما الأول وهوتجويزهم لدخول أحل الكبائر 


فساق آهل التأويل ES‏ 
من اللمين الجنة فقد شار كهم فى ذلاك سار الفرق ولكن المعتزلى جوز ذلا 
يشرط وقو ع التوبة والسنى والمرجىء يجوز ان فك بشرط التوبة أو المخفرة 
(فانقلت) ان المرجىء يقطمبان من‌ماتء لما وهو مصر على الفسق ل يعذيه 
الله تعالى والسنى والمعتزلى لايقولان بذقك قلت ذلك ملم ولکته لا يقطم انه 
عوت ملا مشلا ان المعتزلى لا يقطع بأنه عوت تائبا بل هذا الاشكال لايازم 
المعتزلة ولا يازم المرجثة وذلات لان المعتزلة فرقتان أحداها يقولانمن مضى له 
وقت آدي فيه جميع ما كلفه الله تعالى عل أنه من أهل الجنة لان الله تعالی لو عل 
انه عوت على حال يستحق فيه النار لقیح منه تبقیته ووجب عليه 
أن غيدته فى ذلك الوقت الذى آلي فيه بالطاعة وعذا هو قول ص 
یو جى الاصلح على الله تعالى كاب القاس الكميى إمام البغدادية من المحتز لة ومن 
يقول وله وحفا الاجكال يجه دليبم أكثر من اللرجثة لا نمم جيزون أن يآ 
اللکاف ف عض الاوقات میم قليف د اك ألو قت وأنيمل اتکلف اتيا نه ذلك 
وحینئذ يقطم با نه من أحلااحنة» وأما الفرقة الشانية وهم الذبن لا يوجبون علي 
الله تعالى الاصلح عبد فالهم يوجبون عليه سبحانه أن يبي العاصى بعد العصية 
وقتا يتمكن فيه من التو بة وجهذا قال يخ الاعتزال أبو على الجبائى وأصحابه 
ووافقه عليه أو القاسم الكعي أيضا فلو كان ما ذكره العترض فى حق الرجثة 
يدل على الكذب ف الحديث لدات مذاهب المعتزلة هذه على مثل ذلك فيقول 
من يوجب الا صلح عبد على اله تعالى المعامي لا تضرلي املمى آى من آهل 
الجنة ببب طاعتى لله تعالى يوما أو ساعة أو لحظة ويقول من لا رى ذلك انا 
أقدم ءلى‌هذءالمعصية وأتوب عقبا ولا أخاف مغاجأة الموت قبل العكن من التو بة 
ولكن ليس وقوع المعاصى علي حسب الاعتقاد واعا ذلك علي حسب شرف 
الطباع وشبامة النفوسص وارتقاع اأهمم کا قدمناق الوجه الاول ولو کان ااسببق 
العصيان هو #بويزالنجاة من عذاب اله ما اتكالا على التوبة أو اتكالاعلي الرحة 


۲ الروض الباسم 


لم تو جد فرقة من فرق الاسلام الا وهى عجر وحة ولكان العدل من اعتقد ان الله 
لا يقبل التوبة ولا يقبل العثرة ولا مغر ألنطيثة لكن الذاحب الي هذا كافر 
يالاجماع خار ج عن ملة الاسلام ([الوجه الرابع ) أن من اعتقد ان اله تعالى 
يتفضل علي أهل الاسلام يخغرة جيع الذنوب من غير توبة لم يازم من ذلك 
أن يتعمد الكذب عل اله تمالى وتجاهر يجميع المعامى ودليل ذاك أن عيداً 
من عبيد الحاوقين لو اعتقد قى سيده أنه فى خاية الل ونهاية الجودوالمساعة )يدل 
ذظت على أنه كثير المصيان اسيده والكذب عليه بل قد يكون ف غابة الاجلال 
لسيده والطاعة له مم اعتقاد حامه ومسامحته والا مان من عقو بته ععبة منه لسیده 
ورعية قى شكر نعمه وارتفاع المنزلة عنده وكذاك عمل الناسءح اخواھم‌و آهل 
الحلي واالكرم منم فل یکن أصحاب الأ حنف وعشیرته يعصوته ویکذبون عليه 
ویعقون رهه لا جل حامه ي من میب یعصی ویتحل عقوبته لا جل بغضه 
ومساویء آخلاقه وک من حالم يطاع و كرع يتثل ويغني الاٴموال والاٴرواح 
قى طاعته فن أبن للمعترض أن المرجئة لمااعتقدوا ان الله تعالى يغفر لا هل الاسلام 
ك ماوا سماو حلہاءظیماورحة همو استځناءعن‌عذابہم فقداستبانوا بجلا لامو اكوا 
قى معاصى الله وصار دأبهم الكتب على اله وعلى رسول اله علس ولقد رأينا 
ق ااصالین من :زداد علا ونشاطا مع الرحاء ويزداد ضعفا وفتورا مع لوقف 
وهذا معروق عند أهل‌الذوق وأنشدوا قىذلك 

ها بوجهك نور يتضاء به * ومن‌اياديك ف أعقا ہا حادی 

ها احاديثمن ذ كراك 7شغليا «» عن للنام وتيا عن الزاد 

ل الوجه الخامس ) ان القول بالارجاء وان کان حراما فليس بكفر ولا فسق 
وكل بدعة عحرمة تأول فيها صاحيها ولم تكن كفرا ولا فقا فصاحبها مقبول 
بالاجماع آما ان الارجاء ليس بكفر ولا فسق‌فذللت مقتضي الد ليل وم ذهب اص حاب 
الحم آما الدليل فلان التكفير والتفسيق عتاج الى ديل سمعى وحو مغةود 


ار وض الیاسع ۳ 


وخا لفتيم ف الاصوصضص تويلا - یکني ة الكغر على أن ان الاج 
اختار عدم اقائے ن خالف القطعی عبتہ دا وعو قوی والموضع يضيق 
عن ذ کر اچچ فی الآلة۔ وقد ذكر الڌهى ق‌اليران ما معتاه أن بدعة الارجاء 
ليست بكبيرة وأما الحديت الذى فيه انزلت للمرجثة ق الاسلام )١(‏ وف هذا 
القدر كغاية فى الذب عن النن الصحيحة المنقولة عن ثقات المرجثة وقد ت ركت 
بعض ما ف الاصل من التطويل ق ذلك وقد كترت من الا نتصار لظن صدقهم 
وقبول روایتہم حتی رعا توم بحعض الضعقاء انى أميل‌الى رأم ومعاذ اله تعالي 
من ذلات فعقيدة أهل السنة أصح اواو ضح معاي وحسيك آنها جامعة لحاسن 
العقائد من حسن ااظن باه ورجاء مغفر ته مح خوق عذابه والمذر من غضبه 
وان مات العاصى علي الالام قلا بد من الوق والرجاء لذى ال جلال والا كرام 
فقد قال الله تعالى فى الملاثكة مع امانهم من الموت على الكغر ومن ارتكاب 
الكباثر(يخافون ريهم من فوقمم) وقال فيهم ( وم منخشية رهم مشغقون ) فاذا 
کان هذا حال الملانکة عليهم السلام فكيف صال العبد العاصى وق اليح 
عن رسول اله ولچ «قوتملهون ما عل لبکیتم کئیرا وضحکكتم قلیاا» فذآل الل 
السلامة وآن جعلنا ممن يشغق على دينه ونر الا خرةويرجو رحة ربه آمينآمين 
هو الطائفة الثالثة كه معاوية والمغيرة وعرو بن الماص ومن تقدمذ كره ق‌الاوهام 
فان كثيرا من الشيعة ذ كروا أنبا ظهرت على حؤلاء الثلاثة قران تدل على عدم 
التأويل وقدحوا تصرحیح حدی ثم قحد بت الکتي الصحاح کالبخاری ومسل 
وأما آهل الحديث فذحبم آنهم مث أحل التآويل والاجتباد والصدق لكوتيم 
أظهر و | التأو يل فحتمل وعم البواطن جوب عن ايع وبين الفريقين ف‌هذا 
مالا يتسم له هذا الحتصر والقصد عجرد تصحيح المحديث الصحيح والذب عنه 
«اي بحد هدا اض بالاصل قدر سطر 


( ٥٠ج‏ ؟الر وض الباسم 


۱1۴ فساق التأويل 
لاغيره ما بين أهل المذحبين وقد اجتہدت قى هذا الكتاب ف نصرة الحديث 
الصحيح بالطرق التى فق الفريقان على صحتها أو بتفقون على قواعد تستازم 
صحتہا کا يعرف دلت من تأمل هذا الكتاب كله وفى‌هذا الموضع لم جد طريقا 
قريبة عجمما عليما الا طريقة واحدة وهى بيان صدق هؤلاء المذ كورينف روايتهم 
يشبادة من ل عجرحه الشيعة من الصحابة هم بصحة الرواية فى كل حديث على 
الآميين خاصة قى أحاديث الاحكام المعتمدة فى الال والحرام فأما أبو موسى 
الاشعری وعيد الله بن عرو بن العأاص ووه ممن ل يصح عنه لملى رى الله 
عنه حرب ولاس فقد تقدم الجواب عا ذ كر الممترض فيم وآما هؤلاء الثلاثة 
اذ كورون فهم الذىن أذ كر هنا مايدل على صحة حديشبم وآقتصر على مايتعلق 
بالاحکام من ذلات اختصار او ذلك یم ب كر ماهم من الاحاديث المتعلقة بالاحكام 
ومالا حاديشهم من الشواحد المروية عن الى بت ونشير الي ذلك على أقل 
ما يكون من الاختصار المفید ان شاء اله تعالى فنقول اروى قى الكتب التة 
من طريق معاوية فى الاحكام ثلاقون حديثا الاول حديث حرج الوصل ف شءور 
النساء رواأه عنه االبخارى ومسل وغمرهاويثد اصحته رواية اسماء لذلاكوعانشة 


وجار آما حدیت اسماء رجه البخارى ومسل والذا لى و أماحديث عاثشة غر جه 
البخارى ومسل والذا ی ا و أما حدیث جابرغرجه مسل »الا ى لتر الطاثفة 
من امتی ظاهر ن على الاق اخر جه عنه البخارى ومسل وقد رواأه مسل عن سعد 
بن آی وقاص ورو اه مسل وأبو داود والترمذی عن ثوبان ورواه الترمذى عن 
أمعاوية بن قرة ورواه ابو داود عن عر ان بن حصن ءالثااث حديثالنحی‌عن 
الرڪمتين بعد العصر رواه البخارى عنه وقد رواه البخارى ومسل وآبو دأود 
والنساف عن آم الۆمنەن ام سلمة وروی م عن عر ن الخطاب رى 
الله عه أنه كان يضرب من يفعل ذلك ول نكر ذلك من قعله جری 


جر ی الاجاع وهو قول طوانف من أل الملل » الرابع لوت النهى 


الزوض اا e‏ 
عن الالاف ق السألة رواه نه مل ورواه الببخاری ومسل والسائى 
عن عبد الله بن عر وا داود والترمذی والنسای عن سمرة بن جادبپب 
والنسای عن عاثذین عرووالبخاری‌عن الز بیرن الموام‌واابخاری ومسل وماللف 
ف الوطاً والترمذى والفساى عن أي حربرة وأبوداود والنساى عن ثوبان‌ وماك 
قى الموطاً عن عبد الله بن آیی بکر والبخاری ومسل والخرمتی والنساق عن حكم 
ان حرام وأبو داود والنساي عن امن الفراس عن أيه 3# الخامس ‏ أن هذا 
لامر لا بزال ق قریش رواء عنه البځاری ورواه البخارى ومسل عن عبد الله 
ان مر وروی مسل وه عن جار ن عہکہ الله وروی البخاری ومسلمثلهع نآ 
هر رة #ااسادس) حدیث جلدشارب اهر وقتله ق الرابعة رواه عنه أپو داود 
والترمذى فأما جلده فعاوم من الدىن خر ورة والاحادبث ميه كثبر ة مأ ثورةوأما 
تله فى الرايعة فرواه الترمذى وان داود عن آی هر رة وروأه ات داود عن 
قبيصة بن ذؤيب وعن نفر من الصحابة رضى الله عنهم ورواء امام الزيدية عى 
ان الحسین فی کتاب الا حکام ولکن هذا الح منسوخ عند كثير من أهل 
العلل (السابع) حديث النهى عن اياس الرير والذهب وجاودالسياعرواهعنه أبو 
داود والاسالی والترمذی بعضه بغیر لفظه فاما شو احد رج لباس ار برو الذهب 
فاشهر من آن تذ کر وآما جاود السباع فله عليه شاهد عن أن اليح خر جهالترمذى 
وأبو داود والفسااني لالثامن) حد يث افتراق الامة الى نيف وسيعين فرقة رواه 
عته ابو داود وروی الترمذی «څثله عن اىن عر وروی الترمذی وآبو داود 
مثله عن ایھر يرة الاسم )النحى ڪن سبق 2 بار کو ع والسجود رواه عنه 
آي داود والفساثی وقد رواه البخاری ومسل وأبو داود والټرمذی والنسائی 
8 أ هربرة ومالك قى الموطاً عنه أيضا ومل والنسائى عن آنس 


ل[العاشر 4 النھی عن الشغار روأه ع ابو داود وقد رواه البخارى ومسل عن‌ان 


۱97 الجواب عن الاحاديثالر و يةعن بعض الصحابة 


عر وهو مث پور عن غير وأحدمن الصحابة ووم على القو ل قتضاء ا ادىء ر 4 
انەتوضاً کوضوء رسو ل اه چ روا أ بوداودو لیس مافیهیحتاجالی‌شاحد الا زيادة 
صب الاء عل الناصية واڵو جه وقدرواء أ بوداو ودع عل رضیاله‌عنه مۆاكاي عشر که 
النعى عن الوح رواء عته اسن ماجه وهو آشهر من أن تاج الي ذ كر شواهد 
«3الثالٹءعشر #الحى‌عن الرضابالقيام رواه‌عنه الترمذى وأبوداود وله شواهد 
ق الترمذی عن أنس وف سنن آنی داود عن آی امامة وف كتاب التلخيص 
ق القیام للنووی عنها وعن آهى بكرة وصحح حدیث أ نس فال ر أ بمعشر € النهی 
عن القّادحرواه‌عنه‌ان ماجه وقد ر واه خم د عن آی بكرة وخم عن أیموسی 
و مت دعن عبداله بن سنج رةوت عن ی هريرة (الخاءمس عشر )4 عرعم کل 
مسکر رواه عنه ابن ماجه ورواه اججاعة, إلاق عن ابن عر وم س عن جار 
و د عن انعباس‌وس عنه ضا اا ادسعثر که حک من ها ف الصلاة رواه 
عته النساثی‌وله شاهدق‌سنن آن‌داودعن ثوبان «الساءع عشر ڳ التحى عن القران 
بين الج والعمرة رواه عنه أ داود وله #اهد عن ان عر رواه مالك ف 
الموطاً مرقوعا وعن عر وعمان رواه مسل موقوفا علیہماغۆالتامن عشر آنه )١(‏ 
قصر انی س عشقص بعد عمو ته ل و بعد حجه رواه عنه ح م د س وله 
شواهد عن على خرجه مسل وعن عثان ف مسل أيضا وعن سعد بن آى وقاص 
رواه مالاك قی الموطاً والف اتی والترمذی وصححه ورواہ النسائی عن ابن عہاس 
عن عر والترمذی عن ابن عمر والبخاری ومسل عن عمران ن الخصین وروی 
الارمذى وااغسای أر_ معاوية لما روى هذا الحديث قال ان عباس هذه على 
معاوية لا ته ينحىعن‌التعة (التاسع عشر4 ما روىعن أخته أم المؤمنين آم حبيبة 
رضی الله عنہا أن رسول اله لج كان يصلي ف الثوب النى بجامعبا فيه مال 
برفیه‌آذی رواه بو داود والنسا ويشہد لمعناه أحاديث كثيرة منہا أن رسول 


الروض الباسم 4 


اله چن کان بصلی ف نعلیه مال یر مهما آذی‌رواء‌الیخاری ومسل عن‌سمید بن زید 
ورواه ابو داود عن آي سید اخدری ویشہد لذلات حدیث فلا ينصرفن 
حتی جد رحا أو يسمح صوتا وحو متفق على صحته الى أشباه ذلاك كثيرة تدل 
علي جوا زالاحتجاج بالاتصحاب اح التقدم وعلى ذلك عل الم لماء ف قطر بوم 
انشك من آخرشمبان‌وصوم يوم الشك من خر رم ضان االو ف لاعشر ن حدیثاک نی 
من أكلالثوم أو البصلءن‌دغول مسجدرسول اعاس وهومن‌روایته عن آبيهرله 
شواهد كثيرة فر واه البخاري ومسل ومالك ق الوط عن جابرین عبداله والبخاری 
ومسل عن‌انس ومسلم ومالاكف‌الوطاً عن|بى هر رةو آبو داودعن حذيفة والمغيرة 
والببخاری ومسل وأبو داو دءن انعر والفساٹی عن عر ومسل وابوداودعن أبی‌سعید 
و آماالنحی عن‌هاتین‌ااشج ر تین مطلقا من‌غمر تقیید بدخولااسجد فرواه اابخاری 
ومسل عن جابر بن عبد الله ویو داود والتر مذی عن على بن أ بی‌طااب ([احادی 
والعشرون ) حدیث هذا یوم عاشوراء ۾ یکتب علج رواه عنه البخاری ومسل 
ومالات والفسائی وقد روی‌البخاری ومسل عن امن عباس مایڈ پد لصحة معناه وهو 

قو له پچ فی الد یت الشارالیه بعد سژاله عن‌سڊت صوم الیهود له فآناآحق عوسی 
وقوله علس فحن نصومه تعظيءا له [الثاى والعشر ون4 حديث لاتنةطمالمجرة 
وواه عنه ابو داود ولم يصح عنه قال الطانی ف اسناده مقال وله شاهحد رواه 
القساى عن عبد أله بن السعدى ل الثالث والحعشرون) حديث النهىعن لباس 
الذحهب الا مقطعا روأه عنه و داود وله شأاهد عن جم من آصحاب رسول الله 
2 رواء الفسائى ل الرابع والعشرون') النحى عن الغاوطات قال الخطاف 
الا غلوطات ول يصح عنه ف اسناده عجپول مم أن آبا االسمادات رو في جامما 
الاٴ دول لہ شاھدا عن ای ہر یرۃ وف ١اپخاری‏ عں انس ینا عنا كاف وحذ 

يشم د لعناء( الخاءعس والعشر ون) حديثالقصل بين اة والنافلة بمدها بالكلام 

أو الخرو ج رواه عنه مسل وله شاهد فی البخاری ومسلم عن أبن عر من فمل 


۸ الجواب عن أحاديث معاوية 

رسول الله م وروی أ داود عن آیی مسعود الزرقی حو ذلك ق حقی 
الامام( سقط ۲١‏ من الام ووجدت بط السيد الملامة عمد بن أسماعيل الأميررحهه 
ال تعالى ما لفظه وحو ف العواص فقال السادس واامشرون قضل حب الانصار 
روا عنه النسائی وقضلہم مشہور بل قرا نى معاوم)انتحى( السايع والمشرون ) 
حدوث کل ذا عسى الله أن يفره 'لا الشرك بالل وقتل اومن ووامعنه النسائى 
وله شاهد عن أبى الدرداء وله شاهد ف كتاب الله تعالى (اثامن والعمشرون) 
رواه عنه أبو داود حدیت اشغعوا تۇ جروا وهو حدیث ممروق ممر-_ رواه 
البخارى وم عن آى موسى وف القرآن ما شېد لعناه وهو غجمح على 
مقتضاه اناسع والمشر ون كراحة تقيم عورات الناس رواه عنه أبو داود وله 
شواهد ق الترمذی عن ابن عر ونه وق آی داود عن آی برزة الاسفى 
وعقية بٿ عامر وزد بن وهب وق صحيح مسل عن آهى هررة ل الموف ثلالين 
حدیشا) حدیث من برداله به خير ا بغقېه ف الدىن رواه عنه البخاری‌وله شاهدان 
عن ان عياس وآهي حربرة ذکرھا الترمذی فى ا لامح وصح حدیث ان عباس 
فته عامة احاديث مماوية التى هى صرحة قى الا حكام او وستنبط منها 

وى موافقة لمذحب الشيعة والفقاء و ليس فيبا مالم يذهب اليه جاحير الملا الا 
مثل شارب افر قى الرابعة لاجل القسخ وقد رواه امام الزيدية كا قدمنا وقد 
واقةه ثقات الصحابة فها روى فاعجب لمن يشنع على أهل الصحاح برواية 
هته الاحاديث وادخاها ف الصحيح وله غير هذه آحادیث رسيرة شہيرة ر کنا 
اترادها واءراد شواهدها اختصارا ونشير اليها اشارة لطيغة عرف ماهى وذاك 
حديئثه ف فضل الوذ نين وفضل اجابة المؤذن وفضل حلق الذ كرو ليلة القدر ليلة 
سبع وعشربن وفضل )١(‏ حب الانصار وفضل طلحة وتاريخ وفاة رسول الله 


ر) عد ھذا ھا لا يصح ان ثبت أن النوع السادس والمشریں في أحاديث 
معاوية المسرودة قيما تقدم هو فصل حب الانصار على ما ققدم ف الامش نخدا من 
خط الأسيد اأعالامة عمد بن اساعرل الامير فتدبر أ« 


الر وض ‌اليامسم ۹۱۹ 


ڪل وهو ان ثلاث وستين سنة وحديث اقيم لا مانم لا أعطيت ولا معطى لا 
منعت وقد رواه مسل رن على رى اله تال عنه . وحديث اير عادة 
والشر لجاجة ول يبق ق الدنيا الا بلاء وفتنة واا الاعال كالوعاء اذا طاب 
أسفله طاب أعلاه وفيمن نزل ( أن الذين يكنزون الذهب والقضة ) وآثران 
موقوفان عليه ف ذ کر كم الاحبار وف تقبيل الار كان كايا ذا جمةة ماله 
قي جوع دواوين الاسلام ااستة لا يشذعتى من ذقت شىء الا مالا یعصے عنه 
البشر من السہو و ليس قى حديثه ماينكر قط على أن فيا ما لم يصح عنه أومافق 
صحته عنه خلاف وججلة عا اتفق على صحته عنه منہا كلها قى الغذضاثل والاحكام 
څلاثه عشر حدیثا اتفق الببخاری ومسل منہا على أربعة واتفرد البخارى بأربعة 
ومسلم امسة وهذا دليل صدق أهل ذلك العصر وعدم امحطاطيم الى مرتبة 
الكذابين خذلم الله تعالى ولو لم(١)‏ يدل على ذلا الا أن معاوية لم يرو 
شياقطق ذم على رضی اله عنه ولا فق استحلال حرية ولاق فضاثلعثان ولا ق ذم 
القاعين عليه ٣م‏ تصديق جنده له وحاجته الى تنشيطهم بذلك فلم يكن منه فى 
ذاك شىء عل طول المدة لاق حياة على ولا بعدوفاته ولا أنفردبرواية ماعخالل 
الاسلام وييدم القواعد ولمذا روى عن معاوية غير واحدمن أعيان الصحابة 
والتابعین کعبد الله بن عیاس وای سعید الخدری وعبد الله ن الزبیر وسعیدین 
المسيب وأبى صاأح ااسمان ونی ادررس الخولانى وأبى سلمة بن عبد ازا 
وعروة بن الزبير وسالم بن عبد الله وعد بن سیرین وخلق کثیر وروی عن 
حؤلاء آمثاهم واعا ذكرت هذا ليعرف أن الحدثين لم ختصوا رواية حديشه 
خانه من المعلوم آنهم لا يقباون من الحديث الا ما اتصل اسناده برواية الثقات 
فلولا رواية قات کل عنصر لديثه عن آمثاهم لم يصح لحدتبن آنه -حدژه 
ولو لم يصح همم أنه حديثه لم يرووه عنه قى الكتب‌الصحيحة واعاذ كرت‌هذا 


(۱) جواب لو تحذوف تقدیرہ لکان 66فا أھ 


+ قيول أحاديث ممعاوية التى انفرد بها 


علي سبيل الاستثناس والعمدة قى المىجةماقدمته وال سيحانه وتعالى آعل.وقدقبلت 
الشيعة والعتزلة ماهو أعظم من قبوله على آصو لهم وهو مرسل الثقة آنه مقبول 
عند على‌الاطلاق فقبلوا بذلك آحاديث مما وية وه ‌لايشعرون بل قباواموضوعات 
کثیرة رواها بعض تقاتہم بسلامة صدر عن بعض من أيعرق من‌الجاعيل أو 
المغفلين أو الضعفاء أو المداسين أو غيره من اختلف فيه من طيقات المجروحين 
ومن قبل مرسل الثقة على الاطلاق دخل لاك عليه من حیث لایدری فان من 
الثقات من يقبل المجاحيل وفيهم من يقبل كةار التأويل وقيہم عن حو كافر 
تأويل عندجهو رال محتزلة والشيعةوهيهم من يقيلالقاسق المصر حاذا عرف بالصدق 
والانغة من الكذب ولقد روى هذاعن الامام الاعظم آي حنيفة رضىالهعنه 
کا قدمنا ذ كر ذلاك وقبول المرسل على هذه الصفة أعظم مفدة وآدخل ق قبول 
الا کاذیب على رسول الله س فينبغى قعاقل آن غار فى عيب القرب وعيب 
الصديق كا ينظر قى عيب الخصم والبعيد نسأل اله التوفيق للات آمينآمين »و أما 
حديث عرو بن العاص فله فى الاحكام عشرة أحاديث الاول ق الى عن‌صيام 
أيام التشريق رواه عنه أو داود وله شواهد فرواه بو داود والترمذی‌والنسائی 
عن عقبة بن عامر ومسل عن نبيشة الهزلى وء سل ومالك ف الموطاً عن عيد الله بن 
حذافة والنساٹی عن بشر بن سحيم ومسل عن کے بن مات ومالات ق الموطاً 
عن سليمات بن يسار مرسلا و البخارى عن اين عر وعالشة بافظ ل يرخص 
ق صو مہا الا من ل یجد ادى «الثانى التكبير قى صلاة عيد القطر سيعا قي ١‏ للاولى 
وساق الثاني ةرواهعنه د وق سنده عمرو بن شع وف صحة حدثه خلاقف 
و کو المتأخرين على صحته وقد رواه بو دأود و ق عن‌عائثة وتعن عر وبين 
عوق عن ابیه عن جده وقال این‌النحوي ق الباب احاديث كثيرة أخر واه أعل 
«الثالث) حديث أن الي يلس اقرأه جس عشرة سجدة من ااقرآ ر 


الوا ع اعات عرو بن العاصی ۹١‏ 


منها ثلاث فى المةصل وق سورة الج سجدتان رواه عنه ابو داود وابن ماجه 
القزویتی وق‌استاد أبن ماجه أبن طيمة وضعغه مشهور وحذا المديث لم يصح 
عن عرو قاله ابن النحوى وعزاء الى ابن القطان وان الجوزى ومع ذلك فلهذا 
الدیث اھ وشواحد خاصة فأما الشاحد العام فر وی اایخارى و مسل واي 
داود عن عبد الله بن عر مايدل على ان الدجود مشروع ق كل موضع سجدةفق 
كتاب اله تمالى ولكنا منعنا مازاد على اجس عشرة للاجاع علي المنم من 
اازيادة على ذقك روا أبو جد بن حزم وغيرء. وأما الشواهد الخاصة فاعم آنه 
لانزاع بين الامة علي قول ابن حزم وبين الجاهير على قول غيره الا ق 
س سجدات وهي ثلاث ف المفصل وسجدة فى ص وال جدة الثانية من سورة 
احج فاماسجدات الفصل قاحداهن فیالجم رواها البخاری والتر مذیمن‌<حدیث 
ان‌عباس وأبوداود عن ابن مسعو د والةساتی‌عن ااطاب نای وداعة والبخارى 
عن اىن عر وماات ق اللو طآعن عر والبخاری ومسل والنرمذی و أب و داو دوالاسائی عن 
زيدن ثا بت وال جدةالثانية قى انشةقت وقد رواها البخارى ومس وماق ق الوط 
واو داود والفسائٰی عن أآبى هررة والسجدة الثالثة فى سورة اقراً وقغ رواها 
مسل وأبوءداود والترم‌ذی والذسای عن آبی هربرة وأما سجدة ص فقد رواها 
يو داود عن ا سعید اخدری واابخاری والترمذی وأبو داود والفساتی‌عن 
اسن عياص وآما السجدة الثانية من الحج مقد رواها أبو داود والترمذى عنعقبة 
ان عامر ورواها مالات ق الموطاً عن عر بن الاطاب وولده عبد الله ولكن 
موقوفا علیحا قہذه اجس ال جداتاختلف فیہا قد قابعه قي کل واحدة منها من 
ذ کر اوام المشر البواقى قان آنا جد بن حزم ادعى اججاع الاامة على السجود 
بيها وذكر ان‌هييرة آنه قول فقهاء الا مة الاربعة وآتياعيم قلت وحوقول الزيدة 
قل مذهب الزيدية ان السجدات جس عشرة على ماروى عمرو نن العاص وهو 
( م ۱١‏ ج ۲ الروص الاس ( 


TY‏ الروض الاسم 


'مڌهب احمد ن حتيل وغيره من أحل الم الا آن الفقيه جال الدىن‌الرجی ذ كر 
قى كتابه عمدة الام فى جاع الاعة ان الاجاع ) ینعقد على عش ر سجدات‌واعا 
اتعقد على اربع والصواب قبول رواية اسن حزم فانه ثقة مطلع ووجود اللاف 
الشاذ لا يقدح ف رواية ثقات العلهاء قي‌الاجاع لاه کن‌انهم ادعوا اجاع آهل 
عصر من الا"ءصار وآن ذلاك الخلاق تقدم الاجاع آو تأخر عنه من لم يصح له 
الاجاع«وأما حدیٹث أبی الدرداء ف سجوده مم التی ا أاحدىعشر سحدة 
فقد رواه ابو داود والترمڌی ولکن قال آبو داود اسناده واه . وآما حدیث 
اسن عياس أن النى ملس ل يسجد ف المفصل بعد هجرته الى المدينة فضعيف 
ومع ارض ا هو أصح منه من حدیث غیره فقد صح عن ابی حررة آنه جد قى 
اللنصل مم رسول الله بلح ول بم أبو هربرة الا بعد الممجرة وهذا أولى لصحة 
اسناده ولان الوت أولی من الناف وان عباس اعا قال انه م بجد وہذا فی 
و لعله سجد ولم بعلم ان عباس فيقبل الثبت لماق ذلاك من حل الميع على السلامة 
وهذه السجدات العشر ق الاءراقف والرعد والنحل وسبحانوء رم والاولی من 
٠‏ الحج والفرقان والنمل وال جرز )١(‏ وال جدة ما لديث الرا بم ##حديث تقربره اة 
اممر وعلى التيمم حين احت ج کا (۲ )یدل أنه حاف على نفسه الوت من شدة اليرد 
وقوله تعالی « ولا تټتلو! أنفسك ان اله کان بکې رحا » وله شاهدع ذلك وهو 
الاجاع أولا وما خر جه ابو داودعن ان عیاسثانياه الخامس حدیث اذا حک 
الحا ع فاجتهد فأصاب فله اجران الحدیث رواه خ وم ودوس وق وقد رواه 
الت رمذی والفسائی عن | :ی هر رةھ اا ادس حد رث فیا اث على الحو ر لكو نەفصلا بین 
)١(‏ لعلا قصلت فانها معدودة في ضمن العشر دوات الحدات اه 

(۲) قوله ک دل لعلا عا یدل أو يكون موضعها بعد قوله من‌شدة الردهكذا 

« ا يدل قوله تال » اھ 


أحاديث عرو نن العاصى اكلم قا r؟\‏ 
-صیامتا وصيام احل‌الكتاب ر واءعنه مسل و آهل ‌السنن الا ابن ماجه وقدوردتق ا لمث 
عللذلك آحادیث فر واه‌البخاری ومسل والترمدی‌والفسای عن أنس‌ورواه النسائی 


الله . 


ابن معدان وروا هآو داودعن‌آی هر ير السام ) حدیث آن النی مل نانا أن 
ندخل‌علىالااء بقيراذن أز واجپن‌رواهعنه الترمذی وحسنه ولهشاهدعن عروين 
الاحوص رواه الترم_ذى وصححه وقيه فحقك عليمن الا يوطئن فرش من 
تکرهون ولا يأذن ف بيو تكن لمن تكرهون . وق صحیح مسل عن عبد الله بن 
عرو بن العماص مرفوعا لا یدخل رجل بعد یومی هذا سرا على مغیبه (۱) الا 
ومعه رجل آو اثنان مقتولة سرا يقتضى اباحة ذلك بأذن الزوج لانه خرچ به 
عن السر واتما لم يذ كر اذ الزوج هذا الحديث لا نه ف المغيبة . وحديث 
عرو بن الاحوص وعرو بن الماص ف الاضر زوجہا فهذان شاهدان على 
حرم الدخول الا باذن الزوج وأما حرم الدخول مطلةا فيثيد له مع الشاهدين 
المد كورين حديث عقبة ن عامر خرجه البخاری ومسل والترمذی.وحدیٹ جار 
خر جه ملم ۔وحدیث ابن‌عیاس خر جه البخاری ومسل فہذهخسةشواهدعلی آصل 
التحی وعمومه واثنان‌عل بیانه و خصو صه لالام )€ حد شە ق تكغير الاسلام وا لحج 
واهجرة لا قبلها رواه عنه مسل فأما قكغير الاسلام لا قبله فاجماع وانشواهد 
عليه كثيرة وأما تكغير المج لا قبله فله شاحد ف النرم_ذى والتساثى عن ان 
مسعود ورواه السا عن ان عباس ورواه اایخاری ومسل والترمذی والسای 
ومالك عن أبى هريرة وأما تكقير اهجرة لا قباہا ففى‌الةسائىعنفضالة ن عبيد 
مايشہد لعنى ذلك لكن بزيادةالامان والاسلاموهذه الزيادة فى حک المذ كررة 
قى حدوث عرو أذ لاعيرة بهحرة الحكافر اجاعا بل صحتها غيرمتصورة كصلاته 
وسار قرباته ااشرعية مع ماله من الشواهد العامة من القرآن والسنة كقوله تمالى 


١‏ المغيمة والغيب التى غاب عنما زوجها اه نهاية وها بمتح اليم وكسر العين 


Af‏ اأزوض الياسم 
( أن المحستات يذهين‌السيثات ) وقوله علس« واتيع السيثة المحسنة تمحا» رواه 
النووی ق مبانی الاسلام (التاسم) حدیثقات يار سول امه آیالنا س آحب اليك 
قال عائشة قلت من الرجال قال أبوها فاما ماعخص عاثشة من‌هذا فراو ۾ عنه مسل 
والترمذی والنسائی وله شواہد آما ف حبہا فصن أ موسی للةظ حدیث عرو 
ورواه الارمذى وأما قي تفضياا على ١لذساء‏ فله شاهدان (أحدها) عن أنس رواه 
البخاری ومسل والترمذی (وثانهما) عن بی موسی رواه‌الیخاری ومسل والتر مذی 
والتسائی وما ماخص آبا بكر الصدیق رضی اله عنه من هذا الحدیث فرواه عن 
عر والترمدی والنسائی وله شواهد بعناه وهو قول رسول اله ملس ق‌أحادیث 
کشیرة ولو کنت‌متخدا خلیلا لاتخذت آبا بک رخایلا‌رواه البخاری من حدیث 
این عباس ورواه مسل والترمذى من حد٫ث‏ ابن مسعود ورو اه مسل من حدیث 
جندب بن عید الله وله شاهد ایضا موقوف على عمر بن الطاب رضی الله عنه 
رواه الترءذى لإالعاشر ) قوله قي عدة المتوق عنما أمها اربعة أشهر وعشر يعنى 
وأن کات آم ولد رواه د ق وحو موقوف عليه وعوم القرآ ن حجة لقوله فهذ 
جلة مالعمرو بن العماص ق الكتب الستة ممافيه حك ظاهر أو عكن استخراج 
حک منه على آن فا ذ کر ته من أحاديثه ما )١(‏ عكن القدح فى صحته عنه فالذی 
قى الصحيحين لهستة أحاديث اتفقاعل تلاتةو آنفر د خ حدیث وم حدیشین و الىق 
من‌حدیثهشیء قلیل لا تعلق به حک و ھوآقل الثلائةحدثا وفہا بھی حد یشان( عرق 
ما فیہہا۔احدھا حدیث کنا مع عر هى حج أو عمرة فلا كان ير الظهران اذامحن 
بامرآة قى هودجها. وثانيهما حديث فزع الاس بالمدينة فرأيت سالما أحتبا بسيقه 
وجلس فی السجد لم اعرف تامہما ببحث هل قربا حک شرعی وهل له شاهد 
ويلحق ذلك 3 و أماحديثااغير ةه فله مابتعلق باللالوالرامثلاتة وعشرون 
حديثا أو آقل [الاول) م حديث الح علي الین وع وحدیث مع على صحته 
)١(‏ لملا ما باسقاطمن الجارة اسم آن اھ 


الكلام على أحاديث الغيرة ما تكلم فيبا 10 


لكن ادعى بعض الشيعة أنه مفسوح لنزول المائدة بعده وقيبا الا مر بالفسل 
وقال الفقباء أن اإسح كان قبل الائدة وبعدھا کا ثبت ذلك فى حديث 

جرير التفق على صحته وهذا الح مح الجاع على صحته مروى من طرق 
کثیر: فرواه !ابخاری ومسل وأو داود والعرمذی وال ئى عن جرير لن عبد 
اله ورواه !ابخاری ومالات واافسائی عن سعد ن ات وقاص . ورواه مسل 
وأو داود والترمذی والاسائی عن بلال . ورواه الترمذی عن‌جار ن‌عبداله 


ورواه البخارى والنسائى عن عروين أمية .ورواه أبو داود والترمذي عن 
ر يدة. ورواه اسن البصرى عن سبعين صدابا» وأا المسح على الجوربين ل 
يصح عن المغيرة كا قاله الحافظ الكبير عبد اارمن ن ءہدى ومع ذلا قله 
شاعد عن آبی ٠وسى‏ و كذلاك مح أسفل الح فاته ام يصح عن المغيرة. 
وقال ابو عى الخرمذى هذا عدت ملول قال وسال أبا زرة وة 
يعي البخارى. عن هذا اللمحديث فقالا ليس بص یح ل[الثا نی 4 حد یه فی الصلاة 
على الطقل وله شواهد فرواه ابو داو دعن عبد الله الهمی مول مصعب ن الز یر 
ور واهعنعطاء م رسلاو رواءالترمڌی‌عن‌ جار بشر ط الا ستهلال. ورواء مالك ف الوطاً 
عن سعيد ن المسوبعن أ بي هر رة موقو فا. ورو اه ا(بخارىعن ا لسن البص رى موقوقا 
عليه.وأما مارواه أبو دا عالشة أن الي ولس ام يصل علي ابه 
أراهيم معارض يرواية عطاء وعبد الله البحمى آنه ا صلی عایه وانثبت أولی 
و يعتضد حم روایتممابعہوم حدیث جایر المتقدم وف رفعه ووتفه‌خلاف يترجح 
على حسب التقواعد لالثااث ¢ حديث يمت عر الناس ق افتاء الانصار 2 
البخارى وفيه أن ااغيرة قال لكسرى أن نبنا ا آمر نا ان نقاتلک حتی 
تعبدوا اه وحده آو تۋدوا الجزية وهذا يشهد له حدیث عبد ارهن بن عوقف 
فی اجو س سنوا ee‏ نة آهل اللک عاب وهو صحيح واغاقلت ذاک لہ ن کسری 
عجوسی خدیث عیدالر من یشہدلدیث الغیرۃهتا ( الرابع ) س ق حدیٹالنہی 


۱۲٦‏ الروضالباسم 


عن اسبال‌الازاروقدرواه البخارى ومس لوا به داودوالاسائی عن ان عر والفسائی 
عن ان عباس (الخامس) مستد حدیث المح على العامة وقد رواه أپو داود 
عن ثویان واتس ورواء اههد ۰ د وسعید ت متصور عن بلال ذكره عبد السلام 

ق‌النتقی ([السادس)حديث حر ع بع اجر وشواهده | کثرمن ان تڌ کر [السابم4 
خ مس کسفت الشہس یوم موت ابراھے فاما تاريخ الكسوف بیوم‌موت‌ار احم 
فرواه مسل وابو داود والفساتی عن حار وآما :2 ية الحديث الذىيتعلق به الح 
قو آشهر من آن تذ كر شو اهده (الثامن) فت خد 1 اا ن وسجود 
السهو لنسیانه وله شاهد من حدیث عبد الله سن بحینة خر جه البخاری وم لم وماللگ 
وآهل السنن الا اسن ماحه و أما روايته فيه لسجود السهو قبل التسلے فله شواهد 
منھا حدیث ان ينه المحقدم‌ خر جه من تقدم ذ کره وخرجه الارم‌ذی عن عران 
اٿ حصين وآبو داود عن ن ابن مسمود ومسل ومالك والستالے وارنقی وآ 
داو د عن أ تة والترمذی عن عبد الر حمر ن عوف وآیی هر رة 
وقال د بعد رواية حديث المغيرة وفعل «ثل مافعل الغيرة سعد بن أبى وقاصضص 
وعمران بن حصين والضحاك ومعاوية وأفتي به ابن عياس وعر ين عبد ا لعزي 

[التاسع4 قحديث لاتسيوا الامواتفقد رواه البخاري وآبو داود والساف 
عن عادشةوابو دأو د والتر مذىی ع ن انعر [العاشر )ق حدیٿت أن رسول a‏ 
اتی سياطة قوم فبالقا٤ا.‏ وقد رواها لہخاری ومسلو ابوداودوا ل اارمغذی‌والنساى 
عن حذي فة اځادی عشر 4 خد حدیث دة اجنین غرة وقدرواه البخاری ومسل 
والترمذی عن بى هربرة (الثانی عشر ) ق د حديث لايصلى الامام فى الموضع 
الڏی صلی فيه حتی يتحول رواء عنه ابو داود وان ماجه وقد رواه آبو داود عن 
آي حر رة الا لث عشر ت) سی‌حدیث من اکتوی واسترقی فقد بریءمن‌التو کل 
رواه عنه الترمذی والنساٹی وان ماجه وقدرواه أو معتاه أبو داودعن عبد الله 


ان عرو ان العاص وجایز ن عبد الله وعبد اللہ بن عکے ورواه عن ابن عمرورواه 


الزوض الياسم NYY‏ 


البخارى ومسل والترمذی عن ان عباس ورواه مسل عن عمران بن حصين( الرايم 
عشر ‏ حدیث قن کذب على متەمدا فلیتبو أ مقعده من‌الناررو اه عته ااپخاری ومسل 
والترمذی وهو حدیث متواترمستغن عن ذ کرالشواهد ا حامس ء شر ) حدیث من 
نیح عليه فانه یعذب عا تيح عليه وهو طرف من الخدیث قبله وله شواهد کثیرة 
فرواه البخارى وم لم والرمذى والنسالی عن عر ن الخطاب ورواء النسایعن 
عمران بن حصین. وروا الترمذی عن أبی‌موسی وله شواهدغیر هذه وقد ذ کرنا 
وجپه فجا تقد م (الادس‌عشر )4 خدت حدث فر ض ا دة السدس‌وقد روی عد بن 
ملهة رواه ءعنه الیخاری وابو داود والارمذی‌ورواه‌الترمذیعن‌این مسعود وا یو 
داودءن بر رة وهو اجاع(السابع عشر) خ محدیث ما ما۔ألأحد رسول پل 

عن الدجال ١‏ كثر ماساله يقولون أن معه جنة ونارا قال هو أهون على الله من 
ذلات وله شواهد ومن العجب أن من الاس من يتو ها معارضات له وذقك هيح 
ماورد ف ا لصحيحين وغمرها ٥ن‏ دواوبن الالام عن غير واحد من الصحاية 
رضی الله ے* ان رسول الله ا عل قال أن ناره جنة وجنته نار وهذأبعضدحدیت 
المغيرة فانها متفقة على نى أن يكون مم الدجال جنة ونار على الحقيقة واعا أوردت 
هذا الحديث وان ل ر یکن ګته شيء من الاحكام للتنبيه على هذه النكتة الاطيغة فغيها 
جح بین الا حادیث واه اعل ([الثامن عشم )م خحدی ثلا رالاناس من ای ظاه رن 
على الق حتی اتی هم امر اله وهم ظاهوون وقد مرت شو اهده قي‌احادیثءعاویة 
(التاسععشر) درت ان المرأة تعقل علیہا عقیپا ورا اوها رواه عنه اپو داود وله 
شواهدمنها عن اى هر رة رو اء الجاعةالاان‌ماجه وهومثلحديث الغيرة وذ كرالدىة 
منەفقط فا تقدم من‌حدیث :ی هر رة وف‌الوطاً والنسای‌عن| بن الاسوب مر سل.وق 
سنأ :ی داودوالنساٹی‌عن ا س ءاس( الموقيعشر ن )حديث رل الوضوء عامست 
التار روأه عنه مسل واو داود والنساتی وله شواهد فرواه البخارى ومسل 


وغير ماعن ان عاس وعرو ر أمية وميمو بة وروأه مسل عن آبی رافح ومالات 


۹A‏ ۹ الكلام على آحاديث الغيرةالمتكلم عليبا 


قي الوطاً وابو داود والترمتی عن جابر ¥ المیادی OT‏ 


حديث سعد بن عيادة وقيه أتعجبون من غيرة سعد آنه لقيور 
وقيه ما أحد أغبر من الله ولمذا المعنى التعلق بأحاديث الصغات شاهد ق 
الصحیحین عن عائشۃ ا انی والعشرون) حدیث ہی کل الثوممندخول 
المسجد وقد ءرتشواهده ق‌احاديث معاوبة (ا لا لث وا أحشرون) حديثمثي 
الرا كي خلف النازة (۸ وال ماشی حیث شاء منها وقه وجهان أحدها آنه مها 
لأيتعاق به ليل عحرم ولاعرم سحلل و انما حو ف آداب المشيع للجنازة .و انيما 
آنه ما لم بصححه الا بعضهم كاطا ج واين السكرء_ وقد ضمفه غير واحد 

هر النقد ولم بصححوه عن المغيرة فقال الامام الجتہد ابو الوليد المالکى 
قى کتابه نهابة المجتہد وقد ذ کر هذاالدبت وغمره من احاديت المشىغلاف 
النازة مالفظه وهی احاد:ث ,صد حو ایا یھی عل الكو فة وض مقا عير هم وقد 
آشار الى تضعيفه الامام ابو عمر بن عيد الروالقاضى أبن العرني المالكان 
آشارا الى ضعفاحادیت الباب كه الا حديث ابن عر مع مرسل من مراسيل 
الز هرى على االصحيح عند | كثر الغاظ فاذا کان أصحها مح تعليله بالارسال فا 
ظنك بتمره وڌا ترك الشیخان غر یج شىء من حذه الاحادیث ق کتابہما مح 
خاو کتابیهما عا قوم مقامہما وذلاك نادر قيها ومع عدم !اصحة عن المغيرةلايازم 
د كر الشواهد قى رعاية ماقصدته من مراعاة مايتفق الشيعة واهل السنة عليه من 
وجوب العمل باحاديث الصحيحين وما حك الاعة بصحته من احاديث 
<واوىن الاسام الستة ومن العجب أن الحا ک هو المصحح للديث المغيرة هذا 
علي تشيعه وكلامنا اعا هو قى دقع اعتراض يعض الشيعة فيذا شاحد على امعت رض 
من آصحابه ودليل على ان آهل السنة لم مختصوا بذلكت (الرايع واامشرون) 
حديث كان اذا ذهب المذهب أبعد. رواءعنهأهل السنْن اللا اين ماجه وقدرو /ه 


(4) قوله‌والماشی سین ‌شاء منهایمی‌ومعی ال ای حت ‌شاء من‌ الا زة خلةہا أو مامي اه 


الروض الياسم ۱۹ 
الاسائى عن عبد الرهن نن آي قرادة وااعجب أن هذا المديث وحديةا عوه 
من رواية المغيرةأيض اها أول ماف كتاب شغاء الاوام من كةب الزيدية 
آوردها مصتفه اسیا لما الى الغيرۃ واحتج بہما من غير ذ کر غیرها وم يتكرون 
على الحدثين مثل ذلك وهنا آخر ما عرفت من آحاديث الغيرة ما تعلق با لتحليل 
والتحريم ول يبق من حد مه الا القلیل ما لا تعلق بذلات علي آن قيا ما عکن 
القدح قى صحته عنه فالذى(١)‏ ف صحيحى اليخارى ومسل منها انا عشرحديثا أتفقا 
علي عة وانفر دخ بتسعة وم حدر شین وقد عرقت مهذه امل بطلان‌ مات و همه المترض 
من دعو ی بطلان أحاد يهم و سقط قو له على کل مذهب و ص حت أحاد یشم هذه عل وجه 
لا شببةفيهءلىقواعدا خصو مواللەسبحانە عل ل[إقالالعترض) ويقالمانقولاذاوردت 
شيم ات الماحدن و مشکلات الثم وار ةالمتمرد نو قدساعد ك الناس اليا هالالنظر 
قعل الكلام وه لهذا الا كيدة دين الى آخر ما ذ كره لآقول)لا يخاو الكفرةإماً 
ن يطلبوا منا آد نا حتی سلوا أو یوردوا علینا شیہم حى ترك الاسلام فهاتان 
مسأ لتان ‏ أما ااألة الا ولى ) وهى اذا سألونا ادلتنا حنى يسلوا فالجواب من 
وجوه الوجه الأول ) ان نقول لا هل اكلام ما تقولون لاكغرة اذا قالوا 
ان ادات الحبرة فيعلم الكلام شبہة ضعيفة وخيالات باردة كاقد قالوا ذلك و أمثاله 
ھا أجیتے به عليہم بعد الاستدلالوالنزاع والخصومة فہو جوابناعلیہم قبلذثت کله 
خان قالوا إنه سن منا اقامة اليراحين العلقية قبل أن ع عليہم يااعناد وترجع 
الى الاعراض عنهم والى الجباد وآما انتم قانه يقيح منك ذلك قبل اقامة الير اهين 
لتا هم أنث الجة له تعالى عليہم قد عت قبل أن تذ روا هم تلات البراهين 
ا خاق الله تعالى م من العقول وأرسل اليم من الرسل فكدا أنهم لو ماتوا على 
() قوله فالدی قي سحیحی البخاری ومسلالی قوله بحدیتین یی تحریر 
حذه العبارة فان ااتفصيل فيها لا يطابق الاجمال فان التفصيل يقتضى أن كون 
الاحاديث عشرين والا جال ينص على آنا اثنا عشر اه 

( م ۱۷ ج + الروض اليامم ) 


\Y*‏ كيف تكون مناظرة هل الكتاب 
کفر م قبل مناظر تک هم حسن من اله تعالی آن يعنذهم بالنار فكذلات مسن 
متا أن نقول طم قد أقام الله الحجة علي وعرفك بصحة ما أم رک بالاقرار به 
من الاسلام وانغا كلفنا أن ندعو الى الاقرار ا قدعرفك به وكلضا بجباد ج أن 
ان م مجيبوا الى دقك و كذلاك فمل رسول الله جح ولنا فيه أسوة حسنة ق فعله 
وقوله اما فعله فظاهر قانه معاوم من الدين ضرورة أنه كان يقاتل الكفار قبل 
الناظرة بالا دلة ونما اختلفق تتام قبلالدعوة وصح أنه وة قاتلبمقبلالدعوة 
قى آخر الا مر .واما قوله قانه ثبت عنه يل آنه قال أمرت ارت أقاتل الناس 
حتی یشېدوا أن لا إله الا اه الخديث ول يقل فيه أمرت أن أجادلالاس حتى 
يقو لوا ذ#اك و ك8ك قال الله تعالى( انما أنت منذر ولكل قوم هاد)وقالت الرسل 
اكرام عليهم السلام «وما علينا الا اليلاغ البين )و يمقيق هذا الجواب أن آهل 
الكلام إما أن كوا على الكغار قبل الماظرة وف خلاما بآنهم n TETER‏ 
اثم عليہم ق الكفر أولا فان قالوا بالاول خالفوا اللوم من ضرورة الدىن 
واجاع ااس مين وان قالوا بالثاى قلا هم فال الذى حکتمعلیېم به بعد المناظرة 
قد کان حاصلا تیلہا فان کان قصدک بالمباظرة الملمبعنادهم فهو موم قيلها اذاو لم 
, کو توا «عاندن اوا ءعذورىن غير معذ ین‌عند الله ولا ملومین لان التکلیف 
عا لا مل ولا عکن غير جاثز ولا واقع على ما هو مقرر ق مواضمه وان کان 
قصدك بالماظرة تمكينهم من معرفة الله مقد مكنهم الله تعالي من ذلك وهو غير 
متمق اقاءة الحة وقطماامذر . وق صحيح البخارى مرفوعا «ما أحد أحب اليه 
اامذر هن اله ٠ن‏ أجل ذ#ك أرسل اارء لل » ل الوجه الثاني ) أن‌الكفار متي 
سألونا الد ليل على ثيوت الاسلام قلا مم انغظلروا ق ماكوت السمواتوالارض 
ومعحزات الاءبياء وتحو ذلات من آدلة الاسلام على الانصافوطلب ممرفة الحق 
قان نظر نا لا :ا لا يولد العلم وذكرنا للادلة التی نظرنا ق صحتہا لایننم 
ضا فان د کرها ا من غير آن تنظروا فى صحتہا لا يولد العمل لع وعل 


اازوض اليامم ۳۱ 
اة فاجاد العل بصحة الاسلام فى قلوب االكةار غير مقدور للسفين لا بأدلة 
الكلام ولا بأدلة السلف لا ن وجو د العلٍ متوقف إما على نظر الكغار على الوجه 
الصحيح أو على خلق الله تہالی له و کلاھا غیر مقدور لاقل إل آنا نأمرم 
بأن ينظروا فبا نظر نا فيه علي مقتضى ماخاق الله قى عقوم السليمة ومقتضي 
ماعلمم الله على ألسنة آنبياثه السكرام عليهم الصلاة والسلامقبهجموع العقل و بعثة 
الرسل عت الحجة عليهم بأجاع المسامين بل اججاع المقلاء المنصقين قال الله تعالى 
( لثلا يكون فلاس على الله حجة بعد اارسل ) وأمثال ذثاك واذا كانت 
حجة الله تمالي علينا وعليہم اعا هى ااعقل وبعثة الرسل وحن فيا على سواء غ 
القدر الى تقوم به اليجة ومحصل ممه المسكن ء ن الاسلام ل جب علينا أن 
تعرقهم بأمر قد شار کو ا فی الکن م من ٥ەرفته‏ بير عل ما أ ر أنه ل¿ جي 
على انی أن يى العاعي ق حر ة الرمول فكد اكلا عجبعلينا أن تعر Eb‏ 
,عقتضى العقول مح وجود العقول فان ر ذظرت فف یع ما ذکرتم 
مجہدى فل أجد شيت ما ذ كرتم يدل علي الاسلام فأنا نقطع علي أنه كاذب معاند 
مثلما أن المتكلمين يقطعون على ذلك بعد الماظرة واعا علا نهم معاندون فى 
ذلك مع آنه غیب لاسبیل لا الى معرفته لان اه تعالی آخہرنا بذاک حیٹ یقول 
(قل فلله الجة البالغة) وير هذه الا ية الكرعة وجعتى هذا الجواب جاء القرآن 
صر عا قال الله تمالی(آن الدین عند الله الاسلام و وما اختلف‌الدينآوتوا الكتاب 
إلا من اام الل بغيا i‏ ومن كربا بات الله فان اله سريع الحساب 
فان حاجوك فة ل أسلمت وجہی شومن اتبمى‌وقل قذين أوتواالكتاب‌والاميين 
سمت فان اسلموا فقد اهتدوا وان تولوا فأعاعليك البلاغ وال بصير يالمباد) 
ھا وکت هنہ الا بةشیٹا ما ذ کرناه والجد لله (فان‌قلت) قد یکون ق الناسمی۔ 
هو بليد لاستطيع أن يتظر وحده ولايعرف الادلة إلا بالتعليم قيجب تعليمه 
والجوابمن وجوه (الاول) لاسبیل‌علی قواعدک الي العلل القاطع بوجود من هو 


۳۲ حاجة أهل الكتاب كف تكون 
كذلك سنا فآن اله تمالی حین يمل منه النظر وطالب الىق يله وعكنه لا ععالة 
سانا آن اله تعالي | عکنه من ذلات ابلادته هن آین أنه مكلف بالملل وما الماع 
آنه غير مكلف عند من لا مز التقليد ف هذه المعارف ويكون لاحقا يا لصبيان 
المميزين العارفين بالعاوم الضرورية أو يكون مكلها بالتقليد أو ما قوم مقامه من 
الظن عند من مجيز ذلك كأ القادم كمي من المترلة والؤيد من الزيدية 
وغير واحد من أحل السنة [الوجه الثاي) آن نقول قد يكون ف الناس من لايفهم 
الادلة الحققة بالتمليم أيضا لشدة بلادته فا آجبتم به فهو جوابنا فان قاعم 
الادلة عتم وجود مثل هذا فان وجد فغمر مكلف فلنا وحن نقول مثل هذا فيمن 
لا يتمكن من معرفة الاسلام عجرد خلق العقل وبعثة الرسل (الوجه الثااث )أن 
الذى يعر فه أحل الل من السلمين يكفي أل البلادة من الكفار فأنه لا يطالب 
بالادلة الدقيقة !ى لايمرفبا إلاعلماء اللكلام إلا أهل الذكاء مناالكفار وأهل 
الذكاء منم قد عت عليبم الخجة ومكنيم الله من المعرفة ولامجب علينا تحريفهم 
ا هم متمکنون من معرفته من غير تعريفنا کا تقد مالو جه الا اث من الاصل) أن 
کل مسل يبذل جده فى دعاء الكغار الى اله تمالى بالدايل والموعظة على قدر 
قوة عقله وبلاغة منطقه من متکلم أوععدث آوعای ولا عب تعل السكلام اذك 
و ليس كلمن قرأ اكلام عكن من ييل القلوب المصرة على الكفرالى الاسلام واعا 
يتمكن من ذلك من آهل الكلام من آنا اهه تعالى صفاء الذهن و حسن‌الفحم والبراعة ف 
تعلے غواعض الل وآعل هذه الصفةالء ر يزةقليلف المتكلمينوغير ععتاجين 
الى تعل السكلام بل قي فطرھم ما یکفیہ م کا كان الذين ابتكروا عل الكلام 
وسبقوا اليه لالوجهالرايم) سلمنا أنەمن عرف عل الكلام كن من عحاجة الكفار 
وافحاميم دون غيره و لسكن ذلك لا بجي ولا وستحب آما أنه لا يجب فلعدم 
ما یدل على وجوبه وآما أنه لا ,تحب فلا اف من المضرة الحاصلة ععرفته 
تقدم بحقيق ذلاك ف الوهم الثاتى عشر قان قيل قد ورد ق السمع ما يدل على 


اأروض الباسم i‏ 


وجوب البيان‌ عى الملماء فالجواب من وجوه ([الوجهالاٌول) آن المراد بذقلك بيان 
مالم بيينه الله تعالى العامة الا بواسطة علماء الشريعة من أحكام الفروع وأر كان 
الشريعة وأما العلوم العقلية التی ساوی الله تعالى بين اليم فبا فلا جب تعلمما 
لان مالم تعلق بالاسلام من ذلاك لا جب اجاعا وما يتعلق بالاسلام منه فقد 
پینه الله تعالی وما بينه لم جب اعادة البيان ألا ترى أن ما ينه بعض العلماء ل 
#ب إأعادة بیانه مع أنه رعا ظن أنهقد بين فلخصم ول تین اخم صح ة 
ماد کره فأولي وأحری أن لا جب اعادة بیان ما بینه الله تعالی لاٴ نه يع لالبواطن 
ويعلم آنه قد آقام الحجة وقد أعلمنا بذلات قعلهتا مخبره لنا قيام ا للجة على الكفار 
وکان ذۇك آم من مناظرتنا هم غاية ماف الا مر أن هذا تخصيص للءمومات 
الموجبة لتعلے الجاعل فهو خصيص صحيح لاّنه خصيص بالعةل وخصيص 
العموم جائز عند الملماء بالقياس الظنى كيف بالد ليل العقلي ل الوجه الثافى ) انا 
تخصص تات العمومات بغعل رسول الله ملس فانه عليه السلام م بشتغل ببيان 
كيفية النظرو تعيم العقلاء ذلاك بل دعى الناس الى الاسلام وقاتلبم عليه ويلغ 
ما أوحى اليه والعلماء يسوا أبلغ من الانبياء وقال تعالى فى الانبياء وما علينا الا 
البلا المبين و كذلات العلماء فانما هم ورئة الانبياء واهل السنة قد قاموا بيمحق 
الوراثة للم النبوى وقد علمنا أن رسول الله لس لم يأمرنا بالمناظرة قبل قتال 
الكغار وانعا أمرنا يالدعاء قبل القتال حتى اشتهرت الدعوة النبوية وقائل عليه 
السلام قبل الدعوة ومن العلوم أن الكغار لو اعتذروا بالشبه وجاؤا بفيلسوف 
جادل ء ا ترك الجهاد حتى يتعلهوا أدلة عل الكلام 

جیب النى عن جهيع شبه الفلاسفة القادحة فق العمل حتی بۇمنوا على تین 
ا الى لس فى الكفر یوما واحدا و کف ڪېلهم ويرك جہادهم حتی 
يتعلموا ذفلك و ته ل ذلا على الو جه المرضى )يحص للا هل ‌الدر بةف‌النظر الا ف مدةطويلة 


i:‏ الروضالیامے 
واذا جازت الہلة ق مدة النظر حتى محصل قلناظر العلل عا ذ كره العتزلة وجب 
الرجوع قى معرفة مدة المهلة ألى الناظر لان الناس يختلقون فى سرعة حصول الع 
مالنظر علي حسب فطنم ومعرفة ذلك بالوحى بعد انقطاعه غيرمكنة فلزم الخمم 
امهال من اعتذر بذلك حتى يقر بحصول العم له وانه معاند أو الرجوع الي ما 
بدأ به آهل الحديث من الدعاء والجباد والاكتغاء بيان اله تعالى ظ ااوجه 
الخامس )€ آنہا وردت نوص تقتضى الع أو الظن أن الخوض ف الكلام 
على وجه التحكيم للا دلة المقلية فى المجاراة « »١‏ الفية وتقديبا على التصوص 
السمعية مضرة عظيمة ودفع المضرة اأظنونة واجب عقلا باجماع الخصوم ودلیل 
العقول فان قالوا وق ترك عل الكلام خوف مضرة أيضا فالجواب أن تسمية 
المرجوح خوفا غير مسلم وإلا لسمينا خائفين لسقوط الابنية القاثمة الصحيحة 
علینا سلمنا أنه يسمى خوفا لسكن دفع اللضرة الموهومة أو الجوزة لا عب لا 
سا اذا غ يندفع الا بارتكاب ما فيه مضرة مظنونة فان ذلك قبيح بالضرورة 
مح ”ساو ‌المضرتين أو احمالتساويها [الوجهالادس) من قبيل المعارضة لبعض 
التكلمين وذلات ان ف التكلمين من المعنزلة طائفتين عظيمتين لا يوجبان النظر 
أحرها من يجيز التقليد فى أصول الدىن مشل شيخ البغدادية أي القاس الكمي 
وأتباعه وامام الزيدية لمؤيد بالله وأتباعه وثانيها من يقول المعارق ضرورىة من 
المعمزلة وعلماء الزيدية والعيزلة مطبقون على تمظے هاتین الطائفتین منہم وات 
قطعو ا ببطلان ماقالاه فنقول هم جواب الحدثين على أحل الفلسغة والكفر مثل 
جواب هاتين الطاتفتين وقد قال مها جلة شيو خبم النظار المتحزلقين ااكبار فلا 
تسر فوا فى القشتيع على أهل الاتر فقدشا ركم فى ذلك ججاعة من أعة عل النظر 
ویتعلق بهذا حث وجوابه ت رکتہہااختصارا.وآما المسآلة الثانية وهىقوهمم ايصنعم 


»١«‏ لعلا الحارات حح حارة وهى ما يتحير فيه العقل اه 


كيفية متاظرة أحل الكلام 0 
الحدثون عند ورودالشيه الدقيقة مر _ الفلاسفة ویره وذ کرحم كاية ملاك 
الروم وارساله الى الرشيد يطلب المناظرة وان‌الر شيد أمر عحدث فألوهعن الد ليل 
على ثبوت الصانع فاحتج عليهم بقول النى ملس بي الاسلام على خس دعاثم 
الحديث فكتبوا الى الرشيدق ذ#ت وطلبوا غيرهقارسل تكلم فدسوا عليه من 
فهمه ق طريقه فوجدوه کا حذرون موه قل الوصول ايهم والحواب عى ذلاک 
من و جين ل[الوجه الاول)ممارضة وهو أن نقول أخير نا ما كان يصنع الصحاية 
والتابعون ومن أجاز التقليد فى الاصول من المتكامين وأحل العارف الضرورية 
منهم وأول ٠ن‏ ابتكر عل الكلا م فانه لا عكن من لا يعرف اكلام أن يصح 
مثله فان قالوا أنه كان ف الصحابة و كل من ذ كرح من يتمكن من ذلاك من غير 
تعلیے ولا رياضة ف اكلام لذرط ذكاثه قلنا وما الماع آن کون ف کل ءصر من 
هو كنلاك مثل أواثل مشايخ الكلام بل أواثل آهل الفاسفة والبراحمة بل الذى 
يتمکن من حل ااشبه من أهل الكلام هو من خصه اله تعال‌بالذ اء والفطنةو ليس 
كل من قرأ الكلام صلح لاذب عن الدنومناظرةالملحدن و اذا كانت الصلاحية 
لذلات موقوفة على الذ كاه وحسن الاراد والاصدار فذلاك موجود فى المتكلمين 
وغيرهم كا أقر المتكلمون أنه كان ق الصحابة من يعرف ذلك ويتمكن منه من 
غير رياضة قي تعل اكلام واذا اتغق لبعض أحل الحديث البلداء مالا مخفى عل 
الاذ كياء ضعفه فكذلك قد تةق لبعض أحل الكلام من الاختيارات ال ركه 
مالا عخقى على الاذكياء ضعفه فكذثاك )ا قدمنا ق الوحهم اشانی عشر ( الوجه 
ای )€ ان أصولك تتقتضى عدم الخوف من ذلاك لان عندك أن النظر واجب 
على العيد والبيان واللطف واجبان على الله تعالى فنقول لا حاجة على هذا 
الى تعلم الکلام بل نقف حى تر دالشببة فان ل تقدح قى آحد ار کان الدايل ) 
وجب شکا ولا تستحق جوایا وان قد حت فعلنا ما جب علينا وهو النظر عند 


: الروض البامم‎ ۱۳٦ 
المعتزلة والله تعالى يقعل عندهم ما جب فى حكته وهو البيان لناواهداية واقعلاف‎ 
ذفك جلى لنا المشكلات وسل من مداحض‎ )١( ااطلع على اسان الدراية ومع‎ 
الشبهات فان قيل فهل تقواون بقبح النظر فقد أبطا: ہے کل النظر ببعض الذظرلان‎ 
آد تک هذه نظرية وهذا متناقض و اواب انالا افا وکيف وقد آمراله‎ 
تعالى به وحن اعا دفاعناعن الكتاب والسنة ولكنا تبطل مبتدع النظر عسنونه‎ 
فنيطل من الانظار ما أدى الى القدح الى الصحابة رى اله عنهم والي تكفير‎ 
المسلفين وإلى القطع قى صفات الله تعالي بغیر تقدر ولا هدى ولا كتاب‌منير‎ 
وقد بنا فى الوهم الشافى عشر إن الذى يبطله أهل ااسنة من النظر نوعان أحدها‎ 
ما كان متوقفا على المراد وافلجاج الذي لا يفيداليقين ويش يرااشر و ثا نيهاالا نتصار‎ 
احق بالحخوض ف أمور يستازم الخوض فيما الشكوك واليرة والبدعة ما ف تلاك‎ 
الا مور من الكلام بقير عل قى مار المقول ومواقفها وقد أوضحت ذلك ق‌الوم‎ 
الثاي عشر وذ كرت آقوال فول المتکلمين فيه واعترافہم بذلات غذه من هنالك‎ 
ققد أبطل آهل المديث بعض النظر ببعض هكا فعل أهل الكلام فى ابطال أنظار‎ 
خصومہم بانظارهم وهڌا صحيحعند المیع وأما الحكاية التى شتع ها آهل‎ 
الكلام على الحدثین من ارسال ملاک الروم الى هارون الرشيد وطلب الناظرة‎ 
وعجز الحدث عنها وسخرية أو لئك الفلاسفة به فقد كثر الكلام ف التبجسح‎ 
بذاك وعحكاية أخر ی تشبمہا والجواب عليہم فى ذقك الهم ان أرادوا الاستدلال‎ 
علي آمهم أجدل من الحدثين فذلاك مسلم هم بل ملم م آنهم أجدل من رسول‎ 
اه لس وان أرادوا بذاک أ نم آعل بالله وأفضل عند الله فليس ذفات يدل على‎ 
هتا لاّنا اعلل وکل عارف آنه ل يصدر شىء من اكلام وعيادلة الفلاسفة من‎ 
ولا اشتغلوا ارم تېم‎ e رسول اله و ولا من جيم أصحايه ری اله‎ 
لياراة أهل الاعجاج وارتياضهم عل‌النظر فى شبه أهل الباطلو ليس ازم من ذلك‎ 


الروض البامم ۷ 


اماس سسس ست 


آنہم أقل معرفة بالله ولا أقل نصرة لدبن اله ولو أحبوا الخوض قي عل الكلام 
واشتغلوا بتعلمه وتعليمه لبلغوا فيه ما أرادوا وعرفوا ماعرق التكلمون وزادوا 
و كذلات من اقتدى مهممن أهل السنة وسار من‌اشتغل بالعبادة والجهاد ولكنمم 
آعرضوا عن هذا الذن اءراض مستخن عنه قار غ انطالب منه لا يعرفون له مراسا 
ولا رفعوا اليه رآسا وقد عرضت لرسول اله علج آ۔_ياب تقتضفى اخوض ف 
ذلك وكذقك أصحابه رضى الله عنهم فل خض آحد منهم فی ذواےعل اساایب آهل 
الکلام وقد کان رسول الله کا أعلم يالله وأحب للدعاء باک الی اللہ فاءر ض 
عن خاض بالباطل فی آ یات الله ولم بزدهم على #بلیغ آ یات اکا فعل مع این 
ال بمری فانه لا زل قوله تمالی ( ان وما تعیدون من دون اله حصب جبلے ) 
تعرض امحذول فلجدال وزعم أن اليح واللاثكة عليهم السلام من يعيدون وأته 
يازم من فلات آنهم معذبون فأءرض عنه رسول اله لس ولم ب عليه ڊشيء 
حتي زل قوله تعالی ( ان الذين ضبقت م منا الحستي آولثك عنها ميعدون ) 
و نةك أبو سيان فان رسول اه ملس أمره أن يشېد له ياانيوة فقال أما هڌه 
قفي النقس منہا شیء حتی الا ن فكت عنه رسول الله سج وأراد أن يقرب 
عنقه فشہد الشهادتين و كذلاك الو ليد بن المغيرة فانه كام رسول الله ل ف ترك 
النبوة وعرض عليه الال والرياسة فل جب عليه الا بتلاوة سورة السيجدة وكذ لك 
نصارى تجران الذن نزات فيهم أ يةالمياهلة فعرضوا المباهلة عليه السلامق أنعيسى 
اسن الہ تعالی اللہ عا یقول الظا لون علوا کیرا فل مخض مہ ہم فی شیء من آسا لیب 
التكلمين ودعاهم الى الياهلة کا ذلكمعروف ق مواضمه وهته الامور وان نقل 
عضا أو ابا آ حادا فعناها قي الل معاوم بالضرورة لن طالع السير والاخيار 
وكذلات الصحابة رضى آله عنم : آلا ترى الى قصة جعفر سن أي طااب ودهاجرة 
الحبثة مع النجاشى وما راجمه به خطيبهم جعفر بن أي طالب حين قيل لانجاشى. 
انم يقولون ق عیسی قولا عظجا و کا نت النصاری عبد ون‌عیسی و يس تحظمون القول. 
(م ۹۸ ج ۲ الروت الباسم ( 


۹۳۸ كيف تكون ععاجةأهل‌الكتاب 


يانه عبد من عبيد الله فلا سهم النجاشي عن ذلك أجابوا بکلام الله تعالی و احتجو 
يه علي صحة عقيدتهم وتلا جعفر على النجاشى صدر سورة مرح حى بكي النجاشى 
وأصحابه وكان ذثك سيب اسلام النجاثي وكل هذه الحاجات التي أشر نا اليا 
تلصح على قواعد المتکلہين ولا غق( ١)ف‌سوق‏ الجدليين‌فانه لايصح عندهم 
الاحتجااج يالقرآن ولا بالمعجز الاعلى من قد صح له وجود الباری تعالی وانه 
عام قادر عدل حکے صادق بالا دلة الحققة فى عل الكلام على ماذلاك مقرر بادلته 
ق مصنغا مم والجب من تشنیعم عل‌المحدث الذى أرله هرون‌الی الرومفبلغہم 
ما عنده من دعوة رسول اله اة ولیت شعري ما الذى أنكروه من ذلك فان 
كان المنكر عندهم هو تيلخ کلام رسول اله ا فلا نکارة فی هذا فقد كان 
رسول اه لح يبلغ عن الله تعالی‌من غير زیادة استدلال ولا بجدید أحتجاج 
وان كان الماسكرعندهم كونهم طلبوا منه ا لجة العقلية فل یات وعدلالیذ کر أرکان 
الاسام فغيرمستنكر أيضافقد أقر الله رسو له لس مل ذلك فقال تعالى( فان حاجوك 
فقل‌اسدت وجهی له ومن ا تبعتی)و أما قوم کف عت ج عل | لصوم قول رسول الله 
س وا بسلهو | لص حة نیو ته فذفات جل منم فا نه رص الاحتجاج ذلك لان الل تعالي 
قد أقام عليمم ألسجة بذ فت و ان جحد وہ کا قال تعالی(وما اختلف الذن وتوا الكتاب 
إلامن بعد ما جاءهم امل بغيا ينهم ) وقال(قان تولوا فاعا عليك اابلاغ واه بصير 
بالعباد ) وقد ثبت ف قعل ر سول الله لش العاوم ق الل ما بر دعلیہم قا نهل 
أرسل الى هرقل عظيم الروم من كان على صفة الحدث الذى أرسله هارون وهو 
دحية بن خليفة الكلى ولم يعلمه ما جيب به علييم أن آوردوا عليه ما يدق من 
شيهم فانم اليو نان أهل المن النطقق وساثر الدقاثق النظرية وکذلاك ساثر رسله 
عليه السام فاته بعث الى ‌التجاشىصاحب اليشة و إلى القوقس صاحب الاسكندرية 
و بعت أياعبيدة الى البحرن يعم الاسلام وبعث عليا ومماذا وأبا موسى الى 


(۱) من مقت السلعة راجت أھ 


الروض الباسم ۳۹ 

ألعن وبعث الى ساثر الاوك و كذفك كتب الى رسول اله ولج التي آنفتها الى 
الا فاق اليميدة للدعاء الى الاسلام لم يضمنها شيثا من ذفك مع أنه موضحه 
مثل کتابته الى حرقل و ال کری وألى جهينة ويا خجلة فام حاص بان اهل 
الد ت آأشبه برسول اله ا واا ن أحلالكلام قى آمرالعقيدةوالر جوع 
الى القرآن والنة لا شك ف ذاكالا من قرت ممرفتهبالاحوالالتبوية والاأ ار 
ااصحاية « فان قيل 4 اليس قد آمر الله رسوله ت بالمجدال ف قوله تعالى 
(و جاد شما بالتی‌حی أحسن) فالجواب من‌وجہین احدھا ان اللہ تهالی‌قید ذ لك بای 
أحسن ول يمره عطاق الجدال والغزاع انعا هو فى كفية ذلات وتسر الآی‌حى 

آحسن وحجة الحدثين فيه واضحة وذلاك أن رسول الله ملح قد امتثل ما أمر 
به من الد ال فف هذه الا ية ومح ذلك فل ينقل‌عنه أنه جادلیاسا ایب المتکلمين 
والجدایین فثیت آن التی هى أحسن لوست سبي ل التكاہين‌وهذا واضح و كذ لك 
جمیع ما أخبر اله تمالی به عن الا بياء عليهم السلام منعادلة :اكقاروالاحتجاج 
علیهم فانه لا يعجر عن مثله ءدث ولا وطابق أ ساليب أحل اكلام مثل ماح 
اوه تعالی عن خليل اراحے عليه السلام فی قوله لازی حاجه ق اله تعالی ( ان الله 
يا نى بالشمس من المشرق فأت مها من المغرب) ومثل ماعل لله رسوله ب آن 
عاجبم به ف قوله تعالی ( قل اع أعظک بوأحدة أن تقوموا له مثنی وفرادی ٤‏ 
ما بصاحيك من نة أنهو الا نڏو لک رن یدی‌عذاب شدیدقل ماساً اتج 
ن اجر فہو لک ان آجری الا على الله وہو على کل شیء شہید ) ومثل مایت عن 
وة عة من ذلك فى ااصحيحين من حدیث ان عباس لا بزلت واندرعشير "ك 
الاٴ قر بین صعد ولس على الصفا عل ینادی انی فہر یابنی عدی لیطون قریش 
خی اجنوا فقال أرأيت لو خير تک أن خيلا بالوادی تريد أن تغير علي 
کت مصدقی قالوا نعم ماجر بنا عليك الا صدقا قال قاي نذبر لک بین یدی 
عذاب شديد ٠‏ وق الصحیحین عن آي موسی عن النى جل l1»‏ مثلي ومثل 


1° ععاجة أهل الکتاب بااتی هى أحسن 


ما بعشتی الله به کشل رجل أ تی قومه فقال یاقوم اني ریت الیش بعینی وای آنا 
الندر العريان فأطاعه طائثغة من قومه فاد ليوا فانطلقوا على مہلهم و كذبت طائفة 
مہم فاصبحوا مکاہم وصبحہم الیش فاهلکہم واجتاحہم» الخدیث وأمشال 
ذلك مما قى القراً نوالديث الصحيح معاوم فااستی يغہم مثل هذا وهتدی الى 
الاحتجاج به على قدر فېمه وذکائه وفهم مثل هذا لا تاج الى خوض ق لطيف 
الكلام وأهل البالادة من أهل الكلام وأهل السنة لا يكادون يفهمون مادق 
من السمم والعقل وهم من الغهم ما تقوم عليمم به األجة ویازمهم معه ال ليف 
وقد ذكر الله تعالي قى سورة هود فى عحاجة الانبياء وجدام ما معرفته تغى عن 
ذکرہ و کذا ذکر عحاجة ابراھے لقومه وعحاجة يوسف لصاحي السجن وهو 
ذلك ما يطول ذ کره ل الوجه الثانى 4 ان اله تمالي أجل كيفية الجدال بالى هى 
أحسن فى تلات الا ية وينه فى غيرها بتعليمه ق القرآن العظم انبيه تساج فقال 
تمالی (ان الدین عد اله الاسلام وما اختلف الذبن أوتوا الكتاب الامن بعد 
ما جاء م العم بغيا بينهم ومن يكغر با يات الله فان الله سريم الحساب فانحاجوك 
فقل أسامت وجهى له ومن اتبعن وقل الذين أوتوا الكتاب والاميين أأسلتم 
فان الوا قد احتدوا وان تولوا فاعا عليك البلاغ واله بصیر بالعیاد ) فته 
إلا ية الكرعة على ما يتمتاه السنى قي وضوح الدلالة على القصود فى هذا 
اباب من النص الصريح على آن ما ذهيوا اايه وأجابو | به آهل اللجاج 
ق الدسن هو الذی آمر الله به رسوله لج من الاقتصار على عجرد الدعاء الى 
الاسلام والاتكال قى ايضاح الحجة على ما قد فعله الله تعالى هم من خاق العقول 
وبهثة الرسول واعزال الا يات واظهار العحزات وتكثير مواد الينات كا قال 
سیحانه و تعالی‌ق عثیل نور هدا یته‌للخلق الى معر فة الق( م شل نور هکشکاة فیپامصیاح 
المصباح فى زجاجة الزجاجة كا ها كو كي درى يوقد من شجرة مباركة زيتونة 
لا شرقية ولا غريية يكاد زيتها يضيء ولو لم عسسه نار نور على ثور مهدى 


كيف يطمع السنى أن يفحمه بألد ليل E3‏ 


اله لنوره من یشاء ویضسرب اله الامشال ناس والله بکل شیء علیم ) قر 
ادعی عدم يان أدلة الاسلام بعد هذا لم يق لى مته ولا ياتفت اليه وقد نص اله 
على ما يكذب القاثل بذلات ف قوله تعالى قي الا بةالمتقدمة (وما اختلف‌الذىن اوتوأ 
الكتاب الا من بعد ماجاء هم العلل بغيا ينهم ) وقوله تعالى ف التسلية ارسوله 
لح والبيان لد ما جب عليه ( فان تولوا فاا عليك البلاغ والله بصير بالمياد) 
قى الم بيواطنهم وما أقام عليبم من الججة حتى استوجبوا العقوبة والغضب من 
اله تعالى فاما الخوض مع أهل المراء والاجاجوالطع ف‌هدايتهم با لجدال والمحجاج 
فذفات مالا يطمع فيه بصیر ولا جاء به کتاب منیر و کف تطمع قى اهل الزيخ 
وقد حک الله تعالى عنهم نم جادلوه يوم القيامة وأنكروا ما صنعوا من معاصيه 
سبحانه حتی شہدت علیہم ایدیم وآرجاہم و بعد آن شہدت علیہم لم یکل حد 
حجاجهم ولاخمد شواظ جدام بل قالوا لاٴعضاہم ل شدتم علينا قالوا أنطقنا 
اللہ الذی نطق کل شيء فن بلغ ف اجاج الى هذا الحد كيف يطمم الستی أو 
إلجدلى أن يفحمه بالدليل ويہديه الى سواء السييل هيات أن يكون ذ#ت أبدا 
و كان الانسان أ كثر شىء جدلا وقد تأول هذه الا ية اللصرحة مجدال الكغفار 
:وم القيامة بعض أهل الكلام فلم يأت عا يساوى سماعه وال الذى خلق الخلق 
هو أعل منہم بطباءېم وهو الذى آخير عنم بذثك و انم لوردوا لمادوا لما هوا 
عنه فال کے من | کتنی سحكة الله وبیانه قى حقحۇلاء الذن لا يعرف طباعېسم 
سواه ولا يعم غلاظهم غيره وه_ذا وعد الله تعالى بالفصل بينبم يوم القيامة 
وسماه يوم الفصل فای جدلى مغفل يظن آنه يغصل بجدله بين الخلق قبل يوم 
القيامة والحكيم البير قد أنبأنا من عتوهم واصرارهم على الياطل ا لم فكن 
نعرفه لولاا تعریغه سبحانه وتعالي فقال ( ولو فتحنا علیہ پابا من السماء فظاوا فيه 
يعرجون لقالوا اعا سکرت أبصارنا بل حن قوم مسحورن ) وقال‌سیحانه وتمالي 


۴۴ كف تنفع المناظرة من ل تنفعه الا يات 
( ولو ننا تزلنا اليم املاتثكة وکلم امو وحشر نا علیهم کل شېء قبلا ما کانوا 
ليؤمنوا الا أن يشاء الله ) فكيف تنفم المناظرة من تنفعهقيل )١(‏ هذه الا يات 
الياهرة واعا الحكة أن وو كلوا الى الذى قال ف بيان القدرة على هدایتہم 1 هو 
أعظم من تلاك الا يات من الطافه الى ليوا ها أحلا « ولو شنا لا تينا كل 
نفس هداها » (ولو شاء ربكلا من منفی الارض اہم جيعا ) وقال تعمالي قي 
بيان علمه بواطنهم وحکته فى ترك هداية غواية پم « ولو عل اهفیہم خی ر آلاسعیم 
ولو آسمعم لتولوا وهم معرضون » وقال تعالى ف‌اقامة الحجة علي هم بمخلقااحقول 
و بعثة الرسول « وأما مود قہدیناهم فاستحبوا العمى علي الهدى » وقال تعالى 
«وما کنا معذبین‌ حتی نبعث رسولا » وقال تمالی ھ اثلا یکون‌فناس‌عل الله حجة 
بعد ألرسل » فهده الا يات الكرية وأمثاها تعرف ااسنى قيام حجة الله تعالى 
على الخلق قى ايضاح سبيل الحق فيدعوهم الى الله مقتديا برسله الكرام علييم 
أفضل الصلاة والسلام مكتفيا من البيان عا فى القرآن مقتعرا فى الفرق بين‌الحق 
والباطل با لفرقان يستصبح بنوره ف ظل ا حيرات و عتثل مطاع آمرهف استبقوا اخيرات 
ولا يتعدى حدود نصحه ف الاعراض عن ال جاهلين والجانبة للخائضين فى آ بات 
رب‌العالمين «اخواني فلا پستخفنع الذن لا ووقنون ولا يستہويتك الذن يون 
المؤمنين بالسةهاء الا أنهم هم ااسغهاء ولكن لا يعلمون ولا يطيش وقارك الذن 
وسخرون منک سخر الله منہم وم عذاب الم قد استهزآوا قيلهم بجميع الابياء 
والمرسلين وسار المؤمنين وقد حي الله عنم نهم کانوا من الذن آمنوايضحكون 
واذا مروا بهم يتغامزون واذا انقايوا الى هليم انقلبوا فكبين وإذا رأوحم قالوا 
ان هۇلاء لضالون نتا سوا رمک الله عن تقد ممن المۇمنين ق الاعراض‌عن المستهز تين 
الله یستہزیء بهم وعدم ف طفيانهم يعون أو ائك الذناشتروا الضلالةبا دى 
قا رمحت جارهم وما كانوا مهتدىن وعليك بالقر أن فانه الطبيب الاسى والكرع 
«ا» لعلا مثل بدل قبل إھ 


أقاصيص القرآن تثبت الاعان ق القلوب NEY‏ 


المواسي ارتعوا ف ریاض حو امیمه وا نتفعو ا بیان طواسيمه‌واقتدوابانو ارمصا بيحه 
واستقوا بأنواء عجادعه(١)‏ فانه الامج الذى لا تتناوله طاقات‌العباد وا لحةالبالغة 
على أحل العناد والجديد الذى لامخلق على طول الترداد ولا لى على مرور الا باد 
قرآن بلي قشیب (۲) الزمان و آعڃازه جديد هرم شياب الايام ورونقه الى مزيد 
قد غارق العجزات باستالة السحر فى حقه وسطو ع نور الق من مشكاة يلاغته 
وصدقه وذثك لان اتجازه ف أمور كثيرة ووجوه منيرة منهاحسن تر کیه وإحکام 
ترصيفه ومطابقة أقانينه لاطيف حال القبض والبسط وموافةة أسالبه رقيقى 
شأنى القطع والر بط فوعيده يبك العيون و يستحاب الشؤون (۳)وتقشمرلها للود 
ويةطم نياط القلوب (>) ونم أهحود )٥(‏ ووعده يشير الاشاط ووبعث داعية 
الانيساط وأقاصيصه تبت الاعان ق القلوب ومجلى عنها غياحب الكروب ويد 
ف الاعانومهدى الى الاحسان وهذا لا وستطيعه السحرة والمشعوذون اہم عن 
السمع لعز وأون ولو كان ذلك من الجوزات لوز مثل ذلك علي جيم الاشعار المدونات 
ولکتا اذا سمهنا كلاما بلغا وةظاما یدیما قد وشیت بعاوم البیان بردته وحکیت 
فی أا نین العا ي ختهو قعت بطريف الامثال أساايبه وطرزت عطابقةالاحوال أفانينه 
جوزنا اه من طمطمة العجوم وحمبمة علوم الروم ومتىسمعنا رطن(.) الاعاجم 
وأصوات البھائم جوزنا آنا من رساثل البديع المضمنة لعلوم البديعم ولو كانت 
القصاحة مث مقدورات ااسحرة وحيلى حذاقهم المرة اقدروا بذلكت على معارضة 
القرآن فکیف وقد جزواعن یسر البیان فا تّرم لا يعرف وزن بیت من أى 


«ا» يق إلدیث « لقد است قدت عاد یح الساأء ي الجاديح واحدها جد وهو م 

a»‏ قى قشاب الزمان جد ردم آھ 

«fn‏ جح شان وهو ګجری الدمع الى ألعین أھ قأاموس ٤«‏ »اط القلب المرق اعلق 
يه القلب اه قاموس وہاية «ه» الهجود اللوم اھ قاہوس »٦«‏ رطن الاعاجم کلام ماھ 


€ القر ا نهو الناصح الذى لا يش 


enorme 


الاوزان ولا بدرى كف اولان ف هذا ايدان فانظروا فى هذه المعجزة العظيمة 
الباقية على مر الدهور الطويلة الى أخرست مهرة اكلام من العرب وأسكتتهم 
وآردی )١(‏ فر سان بلقم فنکستېم آظہر الله به جزم وا بطل به عر اهم وعزهم 
وقد مر اليوم نيف على عأعاثة سنة من المجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاء 
والسلام ول يقدر على ممارضته انسان ولا نطق مثل سوره اسان على أن هذا 
المد ة ااطوبلة مرت على سحرةا( كتابة والطابة ومرةالبراعةواليراعة أساة أساليب 
اكلام اذا اعتل وبناة أساسات البيان اذا اختل 

رمون بالطب الطوال وتارة » وحى اللاحظ خيفة الرقياء 

فسبحان ءن أخرس أمراء البيان عن معارضة هذا الةرآن وجعله عصمة 
لهل الاعان « قل لن اجتءمت الانس والجن على أن يأتوا عثلى هذا القرآن 
لا يأتون عثله ولو کان بعضم لبعض غظہيرا » فاستنصحوا القرآن واستېدوه 
واستخهروه واستشغوه فانه الناصح الذی لا یغش واهادی‌الذىلايضل والحدث 
الذی لا یکذب وااطبیب الذی لا بخطیء وامهموا عليه | راء ؟ واستفشوا فيه 
آهواء ‏ واستغنوا عنطق القرآن عن منطق اليو نان وانظروا فما أمر بالذظر فيه 
متبعين قى كيفية النظر لرسوله الذى أثني علي متبميه قسمرحوا أبصار بصائرك 
وأفکار طمائ رك فى سماء مرقوعة و أرض موضوعة وجوم قق مقدرات مناز هماسيارة 
وع عحکات آفلا کا طوارة زينة بمجتلببا أعين العتيرين ومصا بيح يتوهج أنوارها 
للمتةکر بن منہا شو اقب ووا بت ومعال ورواجم وأقارنو ارة ويحارموارة(۲)وأرواح 
خةاقة وآنهار دفاقة وسحاقب تقال مطارة وعيون سيالةوقطارة وأودية غيرمفدة 
المبارق (۳) نافذة ف المغارب والمشارق وحيوانات حساسة منها قى الاجواءطيارة 


«ا» الظاهر وأردت إح 
«+» حار موارة ذات أمواج اه «ج» الظاهر ألا منابع الماء التى تصب قي الاودية 
ولاعت آن كل حذء الاصاف استعارات لعظم علوم القرآن وكثرة الاتتقاع به 


ومنها على الاقدام سيارة ومنها أم مكافة ومنها آخرى مسخرة وفكل أرزاق 
مقدرة وأحوال مقررة وتعم ونقم وعيرة وعیروفی ېم المهنی والعزی والحاق والمرزى 
والضاحك والبا کی والمغبوط والش اک ورسل الله ف خلال ذت تترری وکتبه 
عسيحانه لا تزال تقر فسبحانك اقاہم ما أعقام ما مرى من خلقك وا أصخره فى 
جنب قدرتك وما أجل مانشاهده من سلطانك وما أحقر ذلك ف جتب ماقاب 
عنا ف ملكوتك وما أصدق ما قات فى كتابك اليين يا أصدق القائلين ( ولو 
أن ماف الارض من شجرة الام واليحر عدهءن بعدهسبعة صر ماتفدت کلمات 
الله ان الہ عزیز حکم ) وهذا آخر ما وفق الله له من هذا الخحتصر وقد رآیت 
أن أختمه عا بدأت به من ذ كر شىء من الا يات المتضمنة للحث على الاتياع 
وترك التعمقىق والابتداع فمن ذذلت قول ق‌هذا العی 

منطق الاولياء والاديان « منطق الانبياء والقرآن 

ولاٴحل‌اشلجاج عندالټاری(۸) *» منطق الاذکاء والیونان 

فاذا ما جمست عل الفريقين * فكن ماثلا الى الفرقارن 

وإذا ما اكتغيت يوما بعلم » كن عل المحدثت الرباي 

ان عل الدیث عل رجال * وروا هدی ناخ الاديان 

جعوا طرق ماتوار عنه » ورووا بعده صحيح البأاف 

ورووا بعده‌حسان‌الاٌ حادیث * ووهوا(؟)مادون‌شرطالسان 

واعتنوایالتسیرمن غير ضبط «» ف دعاوی معىی بغیر بان 

وأيانوا نقد الرواة بيبانا « يكشف الشامضات ااعميان 

فانظروا ق مصنف ابن عدىی « وکتاب التکیل والمزان 

تعلموا أنم قداعتمدوا النصح *« وصحوا عن علة الاذهان 


)١(‏ الجدال (؟) ضعقوا مالم بجمع شروط المسن ہ 
۱۹۴ س ۷ ج الروض الباسم 
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“۱£ 
واستدلوا بالمسندات العوالى 
عملا بالمظنون منبا وقطعا 
فاذا جتتهم ريدن اموا 
قد رضوا مارماهمو منطلیقی 
علقاحم عندى أجل الا“ماني 

وما قلت فى حذا الى 
عايك باص ساب ا لدرث الافاضل 
آحن اليه م كلا هيت ااصبا 


#K 
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لن ش حت الايام ق اجى ننا ٭ 
وقد تلتقی الار واح‌والبون‌نازح ٭» عن المع للا شباحذات المياکل 
فیا لیت شحری والامای ظلة *« م نلاقى يعد النوي التطاول 
شیوخ حدیث الصطفی ومعادن‌الت-قی و دور قورهم غير آفل 


شغوا علل الا لباد منهفأصبحوا 
هم تصحوامنماالصحيح و بينوا 
فہم ق ميانيہم جبال منيعة 
ید بون عن دن الى د 
دلیلهم قول الرسولوف عله 
ومدر س ہم آی الكتاب وأنه 
هماحجة الاسلام لامايطيشءن 
ولوللا هيا کان ان سينا منرلا 
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الرزوض اليامم 


قى تفاريح ديهم والمياف 
باعتقاد العاوم فی الادیان 
شہت هدی البعو ت مہنع د نان 
بهدى أحل بيعمة الرضوان 
وحواهيم علامة الاعان 


جد عندهم كل‌المدى والفضاثل 
و أدعو اليم ق‌الضحى و الاےا ثل 


خت بالتو الى( ١)بینناو‏ ال رسال 


وقد لېسوا منه نغیس الغلاثل 
معارفه ق الممتعات الوافل 
وهم قمغاتيهم شو ساحافل 
بأ اسنة مشل السيوف الفواصل 
وذلات وم ‌الفصل آقوی‌الدلائل 
لاٴقہ رهان لکل مناضل 
دماغ الدنى الخصام عجادل 
من الملل ق عى روج المنازل 


و کان ان مسمودوآعلامعصره N‏ من الص حبق مپو یمن ا هل‌تازل 


فلا دوا 1> e‏ وتيەمواأ هم منہجا کالقدح لیس ڪال 


ر١)‏ لعلا بالقوایي اھ 


آل تران المصظفی يوم جاءه ال وليديصول(١)الاحوذی‏ الجادل 

مجنب منهاج لرا وتلاله « من‌السجدةالاً ياتذات‌الفواصل 

ول ڃعل القرآن غير مصدق *« اذا لم تقدمه دروس الاوائل 

كذا فمل الطيار يوم خطابه « لاأصحمه بين الخصوم المقاول 

لاهم أ ى الكتاب وأيقنوا بها بشهادات الدموع المواطل 

اىذاك صارالاذ کاءمن‌الوري « وعادوا اليه بعد بعد المراحل 

آبو حامد وان‌الخطیب‌وهكذا « الامام الجويى الذى لإ عاثل 

كذا ان عقيل وهو أر ع عاقل » عداوهوممقول لبعض العقاثل 

فلاتسبحواف لة البحروابعدوا « عن ا وض فيه‌وا كتغوابا ا واحل 

فان ! یکن بد من‌ا وض ناجماوا *« مواردک مستمذبات الناهل 

علیج بقول المصماني فهو عصمة » وما عاقل عا قول بمادل 

سعدت بذب عن اء وحبه ٭ ک) شقیت بالصد عنه عءعواذلی 

انتحی تحصيل‌هذا الكتاب الجليلمن ن خةقال فيہانقلت هذا الكتاب من 
نسخة خط المؤاف ذكر قى آخرها تم الىكتاب يحمد الله ومنه وحسن توفيقه يوم 
إلاربعاء الثااث من شهر شعبان الكرح من شہورسنة سيم ءشرةوعاماثة و تاريخ 


¥ 


آم هذه الأسعخة المياركة خامس شر رجپ ٥ن‏ سئة الف وماأثة واحد وع شر ون 


ختمہا الله باسنی 


چت 


)١(‏ للها بصول الاحوذى حى لا يقع ثي الععر آقواء 


۱٤۸‏ فهرست الجزء الثاأي من الروض الاس 
ووت 
الردعل‌المترض قفي‌ادعائه اختصاص فى ذلك يعض فول عاماء الكلام 
المستزلة بالذكاء ۲ صوص ال رال ق ‌الاهىعن عالكلام 
+ بیان ان هذ العبهة كانت سبيا في كةر ٠۴۳|‏ وصية الامام الرازى ف النهى عن عل 
بعض الناس وادعائه انه فطل الكلام وبيان أنه لايقيد قينا 
من رسول الله ٤‏ كام أبى المالى الجويى في النهى 
٤‏ وجوه ثلاتة ف‌الردءلى الممترضأيضا عر الكلام 
ه٠‏ بيان‌حالة المسامين من السلف الماط|ه٠‏ يان آن و ماترکوا عل االکلام 
وغرور المعتزلة مود فطتہم بل ترکوه اتباعالاق ر آن 
> يان خطأً الممترضف‌الردعلى الحدثين ٠٠|‏ بان ۰ التكلمون من انواع 
ووصفه|يام باج مودو قداطنب الصف حال الى لا برتضبا البله 
قي هذا القام ۸ ادعاء الممترض ان الا شمريةرأهل 
٩‏ يان ان سيب دقوع بض المحدتين| الحديث كقار والره عليه 
ف العا هو تشيم م اكلام ۱۹ مذهب الحقق ين من الا شعرية ف 
٠۰‏ بان أرث هل الفنون هم فصل إفعال الاد 
وجب قوقيرج ١‏ الهرقة الثانيسة من الا شعرية أهل 
٠۰‏ يبان ان حيسم أمة الفنون المرزن القول بالكسبي 
فيا قد شاركوا الحدثين في عدمأ+؛ الفرقة الثالثة من ‌الاشعرية أهلالقول 
تعلقيم بعلم الكلام بأن قدرة السد ةۇثر معان 
١‏ اارد على المحترض في انتقدء أمامدار|+؟ الفرقة الرابعة من الا" شمرية الذن 
المجرة الامام مالك بن أنس رضى يقولون بقول المعتزلة 
الله عه ٤‏ رراءة أهل السنة من نى الاختيار 
١‏ يان ان أهل المديث لم بختصواأء؟ عخالفة المحتزلة في المسيثة 


برك تأويل احادرث الصفات والنہى|ه۲ 


وج الممترض أن أهل السثة أنكروا 


۲٦ 
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۲۸ 
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عو بات المزء الثاى 


من الروض الام 


۱4۹ 


فة 
وج المترض أن مذحهم القول 
بجواز کف مالابطاق والرد علا ۲۹ 
وج المعترض آم قددفعوا الضرورة 
في تجوز تعذيب إلا طقال بذنوب | ٤.‏ 
م والرد عليه من وجمان ۹ 
أقوال ال لاء في تمذيب الا طمال 
وتحقيق المقام وقدأطاب فيه الصف | ۲ء 
وحقق اقام تحقيقا لا تجده في غيرأ٤‏ ۽ 
هذا الكتاب f‏ 
ذ كر المعترض أن الفقہاء بجوزون 
امامة الباغى و الردعليه لابتمالابةصول 
لقصل الأول في بان أن الفقہاء ا۸٤‏ 
يقولونبأن الڂخارجعل‌امام السوء باغ 
¥ ثم ویدل عليه وجوه 
القصل الثانی فيان ان مح الخر 
على الظامةاستثى من ذلك من 
طامهوعظمت المفسدة بولايته وان أ ٤۹‏ 
ذلك مفصاا 5۹ 
أقوال العاماء في ذم بزيد بن مماوية 
لقتله الین رضی الله تمسالی عنه 
کلام ان حزم قي بيعة يزيد وخروج| ٩‏ 
الحسین ,ن على رضی الله عنەلقتاله‌وما 
وقع سمب ذلك من صاب 
خطبة اسن رضى الله عله عند ما 
آ حاطو ابه 
رۇ ةا ی صلی الله عايهو سيوم قتل 
اتن رضی الله عند مجمع دم لسن 0٠‏ 


قي قارورة 

کلام خالد بن عفران التابعی في رثاء 
إلمسین رضى او عنه 

ذم قاتلى سین رضی الله عنه 

براءة الحدئين من نسبتهم الى التشيع 
لزید 

الغصلاانالثقي بيان موضع الخلاف 

اكلام على أ عة ايحور 

بیان غلطالعترض في زعمه ان الفقهاء 
يصوبون أمةالجور وتقصيل الكلام 
ف ذالكف 

قدح المعترض على الحدتن بالروأاية 
عن الزه‌ری‌و جر حالزهری خخالطته 
السلاطين والرد عليه وبيان الفرق 
بين المداراة والمداهنة وذ كر اجج 
على جو ازا الطةادا يكن ممما معصية 
الوم التاسع عشىر والرد عايه 

الوم الموفي عشرين وج امرض أن 
أبا الپبختری وهب بن وهب نک تر 
من رواة الصحاح والرد على هذا 
الوچه الرابح ۰ یدل على أن ف 
اخار هید الکن ا ا 

الصحاحما هو ص دود وان في اخار 

هذه الكتب مايثبت التجيم والير 

وأقل أحوال الراوی هذا أن يكون 

5با والرد عليه 

كل ما خالف الادلة القاطعة الملمية 


٧0۰ 


فہرست الزء الثاى من الروض الياسم 
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ڪڪ يه 


من الاحادبث الظية في متنها أو في 
معتاها وجب العمل بالقطعى دون|۲٠‏ 
الى 

التأويل المتعسف مردود وفيه قذان ٠ ٤,‏ 
بيان أن المتسابه من القرآن ليس 
هو الجاز 

بيان القران الدالة على التجوز في 
الكلام وهي تلات عة وعر فية و لفظية إ۷ 
يان أن القرينة المقلية الما يصح 

الا سدلال ہا على التحوز می کاناږړ 
العقل يقطع على ان المتكام من لارم' 
مله ارأدة ظاهر كلامه 

بيان أن اهل المحديث لا ولون 
کل ما کان داخلا قي قدرة الله 

تر جح التأوبل عل التكذيب فا ٦۹‏ 
وجب تاويله من أحاديث الصحاح 
الى ذكرها المعترض ورجح ذلك 
بظہر بذ کر م جحات 

الاشارةالىمراتب الأويلوالتصديق 
المرتبة الاولى حمل الكلام عى التخيل 
وحتج له بو-جوه 

المرتية القاة هل اكلام على الجحارا٣ب‏ 
اللغوى وأكثر التأويل يدورعايه وقيه ٤|‏ ۷ 
الى والدقيق والغريب والعميق 
والجاز اما مرسل وامااستعارةوياتا 
على حسب ما ذ كره عاماء البيان 
تا كيد ما ص بذكر جلة صالحة مما|د 


“e 
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ورد قي هذا الى مطابقة لمقتضى الال 
د کر شی“ منکلام ابن‌المارش وبیان 
ما فيه من لطبف الاستعارات 
بيان أن البالغات قي الا ستعارة خلاف 
الكذب 
المرتبة الثالثة فى تأو يل الجسم بالوم 
لدليل يو جب ذلك والوج أنواع 
بیان ما جرح به الراوی من الوج 
ومالا جر ح به 
ذ كر المحواب على اعتراض امرض 
بعد کید ماتقدم من المقدمات, 
مان اوغ الارل مرن انوا 
المحارضات 
النوع ااثای منہا 
تأاويل الحديث‌الطريل الوارد قصفة 
القيامة وقي الشفاعة وميه تأويلتجلى 
الله على عباده على طر ةة هل السنة 
والعتزلة وحومن بدائع‌هذا الكتاب 
الى لایستغی عا أاحدمن اهل العلم 
وقد حل مافيه من المشكلات الى 
استعصت على كثير من الىظار 
بيان تأويل الضحك ق اغة المرب 
فن قات‌ان هذه التجوزات الوأقعة 
قي القرآن والسنة لايقهمها الامن ان 
مس العاماء ببخلاف الاشعار ال 
والجواب على ذلك 
اكلام على حديث خروج أهل 
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حتوبات الجزء الثأى من الروض البامم 
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تحيفة 


التوحيد من النار والشفاعة طم الى 
الوهاب الغفارو ييز عن ‌الكفارويان | ٠٤‏ 
خطاالممترض في انکاره هتا المحديث 
بيان أن الاحادیثالدالةعلى خرو جأ ه٩‏ 
أهل الاسام من السار لاتعارض 
الا بات الدالة على ا لخاود لان العمو مأ ه٠‏ 
والخصوص لاتعارضان 
الكلام على حد بث سحاجة آدم وموسی|٥٩‏ 
ا 
القصل الثانى قي بطلان|حتجاج ار ية أ هه 
بقدرالنه الذ ىهو عامهالسابق وقضاؤه 
النافذ وفيهفوائدىةية من كلام عاماء| ٩٩‏ 
السنةوأ مةالد مث یشتمل على تعر رف 
ماهية القدرعندم ورد علىمن بقول 
بالبر عن بتتحل مذهیم 

السكلام على حديثه و سى وملك‌الوت ۹4 
عليما السلام 

اماع الزيدية على قول مساق ٠۷|‏ 
اهل ااتاویل 

كلام آثمة الد بث في مساق أهل‌التاويل 
ذكر جج القاباين هم و الحالمين ف ذلك 
اماع الصحابة على قول غفساق |ړه 
آهل الا ويل 

اماع اتا خرن على قبوهم 

الحجة الالثة آرث ي رد حديثهم| ر٠‏ 
مضرة مظنو 

الحجة الرابعة آنه يحصل بخبرح 


oY 


الظن والءمل بالظن حسن 

الححة الحامسة قوله تحالى (هن‌جاءء 
موعءظة من وبه ) 

الحيحة السادسة قوله تعالى (وقالوا 
لوكنا نسمع أو نعقل ) 

اة الابمة قول تى اوخوا 
ماتيا بقوة » 

الححة الثامنةقوله تعالى « ومن لبح 
عاأتزل الله اؤلئك ج السكافرون » 

الميحة التاسعة حديث «دع ما برييك 
الى مالارييك » 

الجة العاشرة أنه يحرم عليه كتم ما 

يعلمونه من حدیث رسول أله صلی 
الله تعالی عله وسل لماورد في تحر م 

ذلك من‌الكتاب والسنةوالا جاع 
حيجج الرادين لديث فساق التأويول 
وبیان فسادها 

ما احتجوا به قوله تصالی ( ا أا 
الذين منوا ان جاء © فاسق بنا 

فتبنوا ) والجراب عته من وجوه 

الأول اخ 

الوجه الشانى من الحواب أن الله 

تال قال فتينوا ولم بقل فلآ 

تقباوا 

الو جه الثالث أن الله تعالى علل 

التببين بخوف الا صابة بالجهالة 

وهذ د العلة غيرحاصلة في خر ادىن 


فهوست ايء الثاىی من الرؤض الياسے . 


الويجه الرابح أت الا ية خاصة قي 
حقوق الخلوةن لاعامة ق جیے 
خاو الجرن 1 


.الحجة التانية م القياس على الكافر|. 


والفاسق المصرحين والجواب عله 
من وجوه الاول أنه قياس مصادم 


للا جاع » الثانى أنه عخصس لكشر 
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1\0 
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من الا يات والاتحاديث الكرعة 
الثالت ن التعليل بالفسق غر مسو 
٠اخ‏ 

القاأدةالرايعة فىذ كرثلاث طوائف 
خصهم بال كر وأوره في الاحتجاج 
على جر حهم فی الرواية ما لج بورد 


في غرره الطائفة الأول الحيرة 3 rer‏ 


aR‏ بعاقپ المطيع 
ب العاعی اح والحواب ع من 

وجوه 

اوه ارابع من ا 

الطائفة اللازة المرجئة قال لام 

عه من وجوم 

الو حه الأول أن قوله إن المر ئة لا 

رتدعون عن ع الكذب مماهتة عظربة 

واد کار للضرورة ووبان ذلك 

الو-چه الثانى أن ! إالامل على الحافظة 


1۲ 


على اخ رات لیس ګرد اعتقاد أن r‏ 


A 


الله يعاقب على الذذب وانما هوشر ف" 


ي النقوس وحياة في.القلوب وييان 


اختلاف ءقامات الناس في ذلك 
الوه الثاأمث 
بالد گر ملو ورج لدخو ل 
الکمائر من المسامين الحنة وتجورھ 
لجاتهم من النار أو قطمم بذلك الغ 
الوه اراح أن هن تقد أن الله 


E‏ ص ار جه 


فصل عل آهل الالام عغفرة جيجح 1 


الذنوب من غير قوبة م يزم منذلك 
ان يتعمد الكذب 


الو چە ا امس ادان با لارجاء واپ . 


کان حراما فلاس بکفر وا فسقی 
الطائةة الثالثةمعاوية والخيرة وعمر وين 
العاص ومن ققدم ذ كه قي الأوحام 
فان كثيرا من اأشيعة لا يدوم من 


بج حدم ق حا انث الكتب 
الصاح 6لىخارى ومسل 
جواب الصف عا ذ 5 و ع 


لديث معاوية وحجلة ما روی له فيس 


الكت ‌الستةثلائون حد.ثاوقد ساقها 


ڪلها وبين وجه ڪتٻا وهو من انقس . 


ماقي هذا الكتاب 

بيان أن 1 الادلة على صدقمعاوية 
آنه فاق ذم على ولاما هدم 
بيان وجوه كثرة رد على المعترض 


To: www.ali-mostafa. com 


